Sgnoshistéricos, nim. 7, enero-junio, 2002, 87-104

Toleranciareligiosay moralidad pablica, 1821-1831.

Gustavo Santillan
Universidad AuténomaM etropolitana-1 ztapal apa

Palabras clave: Vicente Rocafuerte, tolerancia, moral, secularizacion, Estado

TOLERANCIA Y CATOLICISMO

culto, contd con voces favorables desde €l inicio de lavidaindependiente

de México.La emancipacion, facilitada por el Plan de Iguala, habia
considerado al carécter oficia y exclusivistadel catolicismo como base fundamental
de lanuevanacion. Sin embargo, desde 1821 esfactible hallar escritosy folletos
favorables a establecimiento y lalegitimacion de la diversidad de creencias. A
partir delaindependenciamisma, iniciaun proceso intermitente, pero valioso, que
culminacon laley delibertad de culto emitidaen Veracruz por € presidente Benito
Juérez, en 1860.

No obstante, lahistoriadeladiscusion eimplementacion delapluraidad religiosa
en México no solo corresponde a un afan discursivo o a un postulado tedrico. Si
bien es parte esencial de la doctrina liberal, tiene una estrecha relacién con las
circunstancias concretas delahistoriay el presente de México. Estas son muiltiples
y diversas, pero sobresale especialmente una en la primera etapa de vida inde-
pendiente: lapreguntaen torno alapos bilidad dequed catolicismo pudieraconstituir

I atoleranciareligiosa, primerafasedd proceso deinstauracion delalibertad de
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la base moral adecuada para €l nuevo paisy €l sistema republicano. Este hecho
implicatanto una ponderacion de lareligion dominante, como un andlisis de las
necesidades profanas de la sociedad en construccion.t

Latoleranciareligiosano erasolamente un ideal, erapor un lado, diagnéstico
de la situacién moral del pais, y por otro, la busgueda de la construccién de un
Estado nacional. Empieza de manera evidente con la independencia del pais 'y
contintiaalolargo devarias décadasdel siglo xi1x. Sinembargo, es posible sefial ar
el afio de 1831 como unafechaque marcael fin de unaprimerareflexién sobre el
tema, con el ensayo en torno alatoleranciareligiosa, de Vicente Rocafuerte. En
este escrito se llega a una primera sistematizacion no solo de los argumentos
propiciosalaexistenciade diferentes cultos, sino también quedaclaralarelacion
entre diversidad religiosay ética publica. Presenta, por tanto, un panoramade la
situacion moral del paisy unapropuestaparamejorarla. Laformacion del Estado
equivaliaalasecularizacion del pais. Por esta causa, €l presente articulo estudia
el periodo comprendido entre 1821 y 1831, y emplea a Rocafuerte como un gje
fundamental. Setrata de diez afios de bisquedasyy tentativas, pugnasy querellas,
pero también de reflexiones y propuestas, proyectosy apuestas.

Ladiversidad de cultos desempefiaun papel distinto en estasituacion. Implica
admiracion por otras creencias, pero también un diagndéstico delareligion predo-
minante, especia mente en relacion con su papel como fuente de unanormavalora-
tivaque permitierael cumplimiento delaley civil. Esdecir, latoleranciaparaestos
primeros afios no fue un cuestionamiento delas verdadesteol 6gicasdel catolicismo,
sino una pregunta acerca de las utilidades secul ares de la creencia preponderante
en México. Setratabade analizar si € catolicismo de esa épocapodiacumplir las
funciones profanas que se le asignaban: no la salvacion de los creyentes sino la
formacion delos ciudadanos. Cabe subrayar que paraeste momento laarticulacion
axiol bgicaeraconceptualizada, sobretodo, como € conjunto deval ores caracteristicos
de la sociedad entera, y dirigidos tanto a obtener la salvacion espiritual como a
normar laconvivenciaterrena. Dentro de estas exigencias sobresal e especialmente
larelativaauna éticapublica surgidadel cristianismo, pero referida inicamente a
mundo civil y sancionada exclusivamente por el Estado.

No es accidental que algunos persongjes de la época como Vicente Rocafuerte
y José Joaguin Fernandez de Lizardi cuestionaran con durezas realmentelareligion

1 Gustavo Santillan Salgado, Discusiones sobre |a tolerancia religiosa en México. 1821-1827, México,
1997, tesis de licenciatura, Universidad Nacional Auténoma de México, pp. 10-23.
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catdlica podria cumplir esta funcion secular cuando sus mayores jerarcas, en su
opinidn, se habian opuesto con tenacidad alaindependencia. Paraaquellosperiodistas
y paliticosno eraposibleolvidar € papel desempefiado por agunosclérigoscatdlicos
en contra del movimiento emancipatorio. Reprochaban alos obisposy sacerdotes
gue habian condenado laluchaarmaday pregonado lafidelidad alacoronaespafiola.
Tambiéntenian muy presented sitio fundamental de algunoshombrescomo Miguel
Hidalgo y José Maria Morelos en lalucha por laindependencia. Pero subrayaban
ante todo e papel orgénico de lainstitucion religiosaen aquella circunstancia. Por
encimade obviasdiferencias de nacionalidad y preparacidn, tanto Rocafuerte como
Fernandez de Lizardi son figuras centrales dentro del cuestionamiento entornoala
utilidad préctica de la creenciareligiosay la necesidad de la secularizacion como
fundamento de los nuevos paises | atinoamericanos.?

Anteeste panorama, latoleranciareligiosaerano solamente unaprédicadiscur-
siva, sino también una posible aternativa ética frente ala hipotéticaincapacidad
de lareligion establecida para ofrecer a pais una moralidad lo suficientemente
solidaque permitierael afianzamiento delanuevanacion. Asi, existeunarelacion
entre lalibertad de culto y lafuncién secular que se asignabaalareligion. En esta
primera década de vida independiente en México se ponderaba que solo a partir
de las religiones se podria forjar 1a fuerte moralidad que permitiera el cumpli-
miento de las leyesy satisfacer la necesidad préctica del nuevo Estado de conso-
lidarse apartir del nacimiento del ciudadano moderno que obedecieralas normas
civilesy quetuviera conciencia de las mismas. Décadas después, se consideraria
gue la moral publica se fundamentaba no en la creencia religiosa sino en la
educacion publica®

El problemadel nacimiento de una éticalaica se puede abordar, por [o menos,
apartir detresfendmenos distintos que considero son fundamentales dentro dela
primera mitad del siglo x1x: los debates en torno alatolerancia, las discusiones
acerca de los alcances y limites de la libertad de prensay las condicionantes y
contenidos de la educacion publica. Cada uno de estos campos aln requieren de
investigaciones exhaustivas antes de tener un panorama mas claro a respecto.
Asimismo, es factible seguir este proceso en las obras literarias, no sdlo de
Fernadndez de Lizardi sino también de otros autores latinoamericanos.*

2V éase Jaime E. Rodriguez, Vicente Rocafuerte and Mexico. 1820-1832, Austin, 1970, tesis de doctorado
en filosofia, University of Texas at Austin.

8 Véase Josefina V dzquez, Nacionalismo y educacion en México, México, El Colegio de México, 1970.
4V éase Rafael Gutiérrez Girardot, Modernismo, Barcelona, Montesinos, 1983.



90 Gustavo Santillan

RELIGION Y MORALIDAD

Desde los primeros afios de vida independiente de México existieron medios
periodisticos que cuestionaron tanto el carécter oficial y exclusivistadelareligion
catélica, como lavalidez mismade lafereligiosano solo en su carécter deverdad
teol bgica, sinoinclusive como elemento nacional. Un documento de laciudad de
Guadal gjara titulado La fantasma puntualizaba con claridad: “ Es bien conocido
hoy, quelareligion es una cosa que solo obligainteriormente, y que no puede ser
objeto de ningun acto de gobierno temporal” .

Esta afirmacion tocaba un elemento primordial: si 1o espiritual no facilitabala
labor delos gobiernos, puesto que eraun factor estrictamenteindividual, tampoco
podia ser labase de los paises. Si 1afe estaba por encima de |0s actos exteriores,
eslegitimo preguntarse cud erael papel delareligion en unasociedad. En primera
instancia, era preciso determinar el papel de lafe como herencia del pasado, y
como herramienta para construir el futuro dentro de la coyuntura de la
independencia politicay laformacion de un Estado nacional. En este sentido, se
presentaron en los primeros afios de vida independiente de nuestro pais, por lo
menos dos propuestas bastante articuladas. La primera postul abalanecesidad de
erigir unamoral publica, surgidadel cristianismo, peroindependientedelalglesia
y propia del Estado. La emancipacién politica tendria que acompafiarse de la
secularizacion mental. En el nacimiento de estanuevaescaladevalores, latoleran-
ciaerabéasica, porque hariaimposible que una moral fideista pudiera ser uno de
los fundamentos de una nacion diversay porque volveriaa Estado € garante de la
convivencia mediante el respeto a la moral civil por encima de la fe de cada
individuo.

Una segunda propuesta consistia en mantener el carécter oficia y exclusivo
del catolicismo no sélo como parte del respeto a pasado, sino también del surgi-
miento de un Estado nacional. No se trataba de un simple afan conservador, pero
si de unaporcion pal pable de un proyecto de porvenir. Sin embargo, por encimade
diferencias, en ambos casos, laindependencianacional creabalanecesidad deprecisar
el papel delafereligiosaen lanuevacircunstancia. En consecuencia, aungque con
notables matices, se trata de una reflexién sobre el uso secular de lareligion, su
utilidad préacticaen el mundo terrenal mésallade sufin tltimo desalvacién delas

5F M. M., Preservativo contra lairreligion, Guadalgjara, Imprentadel ciudadano Mauricio Rodriguez,
1824, p. 39.
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almas. No obstante, esta secularizacion en lajustificacion del el emento religioso
es bastante acentuada en los defensores de la tolerancia.

Ladiscusion acercade papel profano del catolicismo dentro del nuevo paisy la
labor sacraizante delamora puiblicacomo coadyuvantedel nacimiento del ciudadano
moderno, estuvo presente también de maneradominante en lasdiscusiones sobrela
Congtitucion de 1824, en especia € articulo cuarto, relativo alareligién dd pais. Es
importante destacar la posicion de Juan de Dios Cafiedo. Para € jdisciense, la
pluraidad de cultos conduciriaaun refuerzo delasvirtudesindividuales, fundamentos
esenciales parae cumplimiento de las obligaciones civicas. De hecho, los debates
acercadelatoleranciaenloscongituyentesde 1824 y 1857 son sumamenteilustrativos
del proceso aqui abordado, porque en ell os se establ ece con claridad unaexigencia
€tica capaz de construir una conciencia ciudadana.®

Dentro de ese contexto, para Vicente Rocafuerte era clara la funcion de la
religion dentro delasociedad: darle al conjunto humano un sistemaaxioldgico sin
el cua no podriadesarrollarse ni perdurar, proporcionarle unamoralidad que fuera
“garantia de las instituciones civiles’.” Para el ecuatoriano, sin un sistema de
valoresfirmey estable ninglin paislograriadesarrollarse. En este sentido, esposible
considerar de manera correcta que lareligion (especialmente e cristianismo) era
“el resorte moral mas poderoso parafijar latranquilidad publicapor medio delas
buenas costumbres’.® Laformacion de una moral publica era fundamental para
Rocafuerte y utilizé un espacio importante en su Ensayo sobre la tolerancia
parareafirmarlo:

[Lareligion] disminuyelanecesidad derestriccioneslegalesy sustituye en gran manerael
uso de lafuerzaen laadministracion de lasleyes. Esto lo obrahaciendo que los hombres
sean unaley parasi mismos, y reprimiendo todadisposicion aturbar o agraviar lasociedad.®

Otraposturalegitimabael papel delareligion, pero deunamaneradistinta. Se
trataba de aprovechar la moral establecida para transformarla en el principal

6 Gustavo Santillan Salgado, “La tolerancia religiosa y € Congreso Constituyente. 1823-1824", en
Religionesy Sociedad, nim. 6, México, Subsecretariade Asuntos Religiosos, Secretariade Gobernacion,
1999, pp. 73-77.

”Vicente Rocafuerte, Coleccion Rocafuerte, introduccidn y notas de Neptali ZUfiga, Quito, Imprenta del
Ministerio del Tesoro, 1947, val. 11, p. 401.

8 1bid., p. 402.

° 1bid., p. 408.
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fundamento del pais. En consecuencia, eraunapreocupacion publicalasalvacion
delos creyentes, en contraposicion aquienes defendian latoleranciay que creian
gue el Estado Unicamente podia considerar a las personas como ciudadanos y
nuncafielesdealgun credo determinado. No es casua que parael afio de 1821 un
periddico de laciudad de Puebla afirmara con claridad que:

En una palabra, sin lareligion no pueden tener estabilidad los reinos pero es preciso
conocer que solo el culto verdadero sostenido en toda su pureza, y libre del contagio de
sectas diferentes, constituye durables y opulentos los Estados.°

En las palabras de Luis de Mendizabal, doctor en teologiay vicerrector del
Colegiode San Ildefonso, eraevidente el nexo entrelaproteccion alareligiony la
construccion del Estado:

Porquelaley del cristiano es como una constitucion acomodada atodoslostiemposy a
todosloslugaresdel mundo|...] Fijad estasleyescon vigor en cualquier sitio del mundo
y tened por cierto que dejareis una nacién sabiamente constituida.**

En este sentido, declarar a catolicismo como religion oficial y nicadel pais,
no era solo una consecuencia de laenorme presencia de lareligion, sino también
unaformacomplementariay no contrariade fortalecer el nuevo Estado nacional.

En cambio, la separacion de potestades volvia indeclinable la necesidad del
surgimiento de una moral publica, porgque € Estado nacional no contaria con la
moral catolicacomo base de su funcionamiento. Ladiversidad dentro de un hori-
zontededistincion deesferascivilesy religiosas exigiael nacimiento deunaescala
axioldgica social por encima de las particularidades religiosas del individuo. La
unién entre Estado e I glesiaimplicabalaconservacion delamoral catélicacomo
gedelasleyesy del cumplimiento delas mismas.

Lareligion catdlicatenia, en consecuencia, unamision concreta, primordia mente
secular. Lamoral eralabase delasleyesy los ciudadanos. Si ho habia una base
axioldgica fuerte, no podia haber una sociedad estable. No es fortuito que, alo

10 E| Farol, 18 de noviembre de 1821.
1] uis de Mendizabal, Catecismo de la independencia en siete declaraciones, México, Imprenta de D.
Mariano Ontiveros, 1821, p. 23.



Toleranciareligiosay moralidad... 93

largo de las primeras décadas de lavidaindependiente de M éxico, se considerara
como una causa que explicaba la situacion nacional, la carencia de una ética
firme, tanto en los gobernantes como en los gobernados.*2

Lapreservacion delaintoleranciareligiosacorrespondiaaunaenorme presencia
surgida del pasado y era una respuesta ante la necesidad de construir una nueva
nacion bajo los fundamentos ya conocidos. No erasolo un postulado fideista, sino
también parte de un proyecto concreto de nacion. Cabe puntualizar que adin los
enemigos de la intolerancia como Fernadndez de Lizardi, afirmaban en aguella
circunstanciaque eraindispensable mantener lareligiony proteger lamoral, por lo
cua e mismo Pensador Mexicano se pronunciaba en 1823 porque en México no se
permitiera leer los “libros dafiosos’ prohibidos por €l papa.'* En cambio, la
separacion de potestades volvia indeclinable € surgimiento de la moral secular
porqgue, sinlaéticacatolicacomo basegeneral delapoblacion, el Estado no tendria
un fundamento para su propia accion.

En ambos casos fue claro que la nacidn necesitaba un sistema axiol 6gico.
Habia una coincidencia basica: sin unamoral firme no era posible tener un pais
fuerte; yaque, sinvaloresque normaran laconducta, seriaimposibleel cumplimiento
de las leyes. Pero mientras para Rocafuerte y otros periodistas y politicos era
imprescindible el surgimiento de unaescalavalorativaindependiente, paraotrosla
moral catdlica significaba el instrumento ideal, pues la compartian todos los
mexicanosy seriael fundamento ya establecido parael nuevo pais.

SEPARACION DE POTESTADES Y MORAL PUBLICA

Las dudas sobre el catolicismo eran, evidentemente, un elemento mucho més
importante paralospartidariosdel surgimiento de unaconcepcion axiol égicapublica,
gue para los seguidores del mantenimiento de la moral catdlica. Para éstos, por
encima de coyunturas, la religion establecida era mucho més poderosa que sus
problemasy, por tanto, se requirio confiar en su fortaleza. Sin embargo, paralos

12\/ éase Fernando Escalante Gonzalbo, Ciudadanos imaginarios. Memorial de los afanesy desventuras
delavirtud y apologia del vicio triunfante de la Republica Mexicana en € primer siglo de su historia.
Tratado de moral publica, México, El Colegio de México, 1998.

13 José Joaquin Ferndndez de Lizardi, Obras completas, México, Universidad Nacional Auténoma de
México, vol. X, pp. 234-237.
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primeros, dichainterrogacién era un ingrediente realmente fundamental, porque
volvia indiscutible la necesidad de una éticalaica. Si la capacidad de la lglesia
como fuente de val ores se poniaen duda, resultabadificil que pudieracumplir con
el imperativo de inculcar adecuadamente unamoralidad que fuera el apoyo dela
autoridad civil. De ahi se presenta una causa paraestablecer latoleranciaeiniciar
todo un proceso de secularizacion.

Ademas, existiaunaadmiracion clarahaciael prototipo protestante, considerado
como modelo de comportamiento recto y de conciencia ciudadana. Se buscaba
unaalternativaparael problemade fortalecer unaéticaque serialabasedelaley,
cuando lainstitucion que sancionabaesamoral, lalglesiacatdlica, se encontraba
en un momento de profundo reacomodo y desconcierto. Ante estasituacion, lato-
lerancia degjaba clara la importancia de un firme fundamento axiol 6gico parala
actividad civil, y la necesidad de enfrentar el problema de cémo fortalecer ese
fundamento cuando lainstitucion que |o sancionaba estaba siendo puesta en tela
de juicio. Asimismo, la tolerancia era vista como un medio que frenaria dos
elementos considerados muy poco favorables para el fortalecimiento del sistema
axiolégico. Se queria que por medio de la pluralidad de cultos se disminuyeran
aquellos actos que se consideraban como abusos del clero catdlico. Se crearia
unadiversidad religiosa, cuyaconvivenciaseriagarantizadapor el Estado. Ademas,
los nuevos creyentes necesariamente tendrian que salir de lafe abrumadoramente
mayoritaria. Debido a que el catolicismo perderia su papel de religién Unicayy,
como consecuencia, €l Estado quedaria fortalecido y el nimero de creyentes
catélicos tendria que disminuir, aunque no necesariamente de manera dramética,
se lograria dentro de este punto de vista debilitar €l poder delalglesiay, de esa
manera, frenar sus posibles excesos.

ParaVicente Rocafuerte fue claralarelacion entrelainstauracion delatoleran-
ciareligiosay lainstrumentacion de unamoral civil: “ Solo un exceso de timidez,
guerayaenindiferenciapor lamoral publica, puede aconsejar €l silencio sobrela
cuestion vital delalibertad de cultos™.*

Mientras que para la mayoria el sistema de valores sélo podia ser €l del
exclusivismo catdlico, paraRocafuerte lareligion de un pais podiaser cualquiera,
con la condicién de que inculcara al pueblo una firme moralidad. Por una parte,
Rocafuerte restabaal catolicismo su mision Ultima: lasalvacion delas amas. Por
otra, le proporcionabaotrafuente delegitimidad, pero yano metafisicasino practica

14 Vicente Rocafuerte, op. cit., vol. 111, 1947, p. 381.
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y politica: ladeincul car unaactitud éticaen lapoblacion. Implicitamente, poniala
base |6gica para que un cambio de creencia pudiera darse, s hipotéticamente, €
catolicismo dgjarade cumplir sumision secular, seriavalido buscar laimplantacion de
otrafe. Setrata de un uso novedoso ddl concepto religioso. Aceptabaa catolicismo,
pero no como unabasedd pais, sino Unicamente como uno de susinstrumentos para
hacer posibled funcionamiento delanacion. No negabalaimportanciadelapresencia
catdlica, perolalimitaba: 1o determinanteno eslaverdad de unafe sino su beneficio
publico. Esel uso secular delafe, un paso del largo camino hacialaconstruccion de
unamora civil queno tiene que ver con algunaotrainstitucion religiosa.

Esta expresion de un pensamiento no sélo secularizado sino también secula
rizante, estdmuy presente en Rocafuerte. El futuro presidente del Ecuador defendia
latoleranciardigiosapero sinlegitimarlapor medio de pasgjesbiblicoso referencias
teoldgicas. Es decir, no la ubicaba dentro de la mejor tradicion del cristianismo
sino como una parte fundamental del movimiento delasluces. Fue précticamente
€l Unico defensor delatoleranciaque no le proporcionabaunagenea ogiareligiosa;
al contrario, lainsertabaplenamente dentro delatradicion modernadel pensamiento
occidental. En cambio, Fernandez de Lizardi, apesar de su energiaparapredicarla,
laubicabadentro delaculturacatélica, negadaen su opinion por lajerarquiapero
avaladapor lahistoria.

En lavision de Rocafuerte, parafortalecer lamoral publicaeraindispensable
el divorcio entre la potestad temporal y la espiritual porque: “Laindependencia
mutuadel Estadoy delareligion contribuyen amejorar lamoral publicay afacilitar
la prosperidad social”.®* De estaforma, la separacién de &mbitos tenia también
unaestrecharelacion con el fortalecimiento delamoral civil. No eraconveniente
guelalglesiadesempefiaraalgun papel en el gobierno naciona porquedebia“ darse
aconocer por los efectos de moralidad y buenas costumbres que produzca, por la
dignidad de su culto y por lavirtud de sus ministros’ .6

Es preciso subrayar que Rocafuerte enfatizaba la separacion de potestades y
no la subordinacion regalista de la Iglesia respecto a Estado. Este elemento es
fundamental, porquelo distingue de su entorno histérico concreto que propugnaba
por dichasubordinaciény porquefacilitaanalizar larelacion entrelanecesidad de
estaseparacion de potestadesy el surgimiento de unaéticalaica. ParaRocafuerte
el gobierno ayudabaalareligion:

5 1bid., vol. 1, p. 342.
%1bid., vol. 11, p. 387.
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[...] respetando su perfecta independencia, renunciando a todo derecho de proteccion,
que presupone superioridad, y dejandolaejercer libremente suimperio espiritual conlas
poderosas armas de la virtud, de latolerancia, y de la persuasion.”

Considero necesario detenerme en este aspecto. L abuscada subordinacion de
lalglesiacatdlicaa nuevo Estado teniamultiples consecuencias. Pero en el campo
de lamoral, es factible afirmar que dicho tutelgje civil sobre la Iglesia tenderia
mas a fortalecer los valores religiosos establ ecidos que afacilitar el surgimiento
de una ética diferente a cualquier corporacion eclesiastica. El divorcio entre las
dos potestades en México se present6 después de no haber tenido éxito latentativa
patrimonialista de que el Estado se colocara por encima de la Iglesia. Con esta
distincion de competencia, se volvié més visible lanecesidad de crear unamoral
secular sancionada por el Estado.

La separacion politica implicaba también una separacion ética. La base del
Estado no podiaser lamoral de unareligion, sino unaéticapropiaeindependiente
de las creencias fideistas. De esta forma, la subordinacion de la lglesia respecto
al Estado no aceleraba el nacimiento de unamoral civil; a contrario, implicabael
fortalecimiento delaéticareligiosapuestaa servicio delosinteresesdel Estadoy
laautoridad civil. El Estado contariacon lamoral religiosaparavolver posible el
cumplimiento, por partedel ciudadano, delos mandatoslegales.

Uno de los objetivos mas evidentes de los defensores de la tolerancia era
debilitar alalglesia. Al romper suhegemoniaespiritual, a crear grupos de hombres
gjenosasu dominio, al tratar deeliminar susprivilegiosy a pugnar por laseculari-
zacion del pais, trataban de mermarla. Pero no paradestruirla, sino paraaprovecharla
mejor. Apenas es preciso destacar que la mayoria de los grupos cercanos al
liberalismo de principiosdel siglo Xix no pretendian laseparacién delas potestades,
sinolasubordinacién delainstituci én eclesiasticao, cuando menas, € poder contro-
larla en lo esencial. De ahi que se considerara que la moral publica tenia que
surgir indefectiblemente de una religion. Los partidarios de la tolerancia creian
gue ese predominio civil permitiria tener mejores instrumentos para emprender
con mayores posibilidades de éxito la construccion del Estado mexicano, porque
lalglesiasignificabalo que en muchos sentidos rel acionaba a las nuevas institu-
ciones con lasrealidades nacional es. Es dificil creer que esos hombres estuviesen
dispuestos a terminar con un elemento que bajo el control civil facilitaria €l

7 Ibid., val. i, p. 388.
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cumplimiento de ciertos objetivos. Lalglesiaposeialaestructuradelacual carecia
el naciente Estado. Paraapropiarse de ella, eranecesario restar poder asu creadora
y detentadora: la Iglesia. Asi, se trasladarian derechos y se evitaria que ésta
obstaculizaraalin masel desarrollo del pais. Amenazaparalacabal existenciadel
poder secular, lainstitucién religiosatambién podiaser €l armaque, dominada, se
constituyese en un apoyo y en el medio por el cua el Estado tuviese presenciaen
lanacion.

En contraste, latoleranciacontribuiriaal nacimiento delaéticalaicapor diversas
razones. Pero para Rocafuerte, una causa fundamental era que la diversidad
religiosaromperiael monopolio catélico sobrelas concienciasindividualesy los
espacios publicos. Introduciria una sana competenciaentre las diversas congrega-
ciones. El resultado de dicharivalidad dentro del marco delaley seriano sélo €
fortalecimiento del Estado como elemento regulador delaconvivencia, sino también
lapurificacion delamoralidad de elementos nocivos. Significabalaaplicacion del
principio liberal delacompetenciaa ambito religioso:

El monopolio religioso estan perjudicial alapropagacion delamoral y desarrollo de
lainteligenciahumana, como lo es el monopolio mercantil alaextensién del comercio
y prosperidad delaindustrianacional, asi latriple unidad delibertad politica, religiosay
mercantil esel dogmadelas sociedadesmodernas]...] Lalibertad de cultos establece una
rivalidad de buena conducta entre todas las sectas cristianas, que es muy favorable al
desarrollodelamoral publica, laquefacilitalas operacionesdel gobierno por loshabitosde
obedienciaque esparcey generalizaen lamasadel pueblo.:®

Formar buenos creyentes implicaba contribuir a formar ciudadanos plenos.
Pero la moral publica, que necesitaba de esas convicciones religiosas, no fue
dependiente de d gunacorporacién eclesiastica. Eraun elemento propio del Estado
que, s bien surgiadelas conviccionesfideistas, también lastrascendia. Por encima
de las diferencias religiosas estaba | a ética publica que garantizaba la conviven-
cia entre distintas convicciones y el cumplimiento de las normas civiles. La
competencia saludable paralamoral eraimpensable sin latolerancia, por lo cual
“laprosperidad moral y lafuerza politica de unanacién estan en razon directa del
mayor o menor grado de tol eranciareligiosa que ellaadmite en su constitucion.®

18 Ibid., vol. 11, p. 388.
®1bid., val. 1, p. 390.
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Asimismo, lapresenciade unaapreciablediversidad religiosadisminuiria, para
muchos defensores de la tolerancia, el fanatismo de la poblacion. Por ejemplo,
para Pablo de Villavicencio, El Payo dd Rosario, lalibertad de culto seria ante todo
unaformadefrenar losabusosdd cleroy disminuir lo qued considerabacomo excesos
de ladevocion popular; es decir, un camino paradisminuir € poder eclesiastico y
atemperar losexcesosdd fervor. Pero también setratabade unamedidaindispensable
para favorecer la inmigracion extranjera. Asimismo, El Pensador Mexicano
consideraba que latoleranciaayudariaapurificar a catolicismo.®

Parapersongjescomo Fernandez deLizardi y Vicente Rocafuerte, laintolerancia
en si misma representaba un sintomade lamoral corrupta dominante, incapaz de
corregirse por €l propio catolicismo. Lalibertad de culto era un posible remedio
ante ese mal. Ambos admiraban el protestantismo; en consecuencia, latolerancia
permitiria que los sacerdotes catdlicos recondujeran su vida a partir del buen
comportamiento delos pastoresy |os protestantes en general, que podrian venir a
pais unavez sancionadalaheterodoxiareligiosa. Al mismo tiempo, los mexicanos
purificarian suscostumbresa observar lapurezadelosprotestantes. Laadmiracién
conduciaaunadeseabl e imitacion delas costumbres angl osajonas para establ ecer
unamoral fuerte. Lacontratacion resultdimportante parahacer visiblelacorrupcion
delascostumbresy paravolver factibleel cumplimiento delasleyes; pero paraque
dichacomparacion fueraeficaz, eranecesariaunacontraposicion entrelos catélicos
y los protestantes. Fernandez de Lizardi se preguntaba quién eramejor, Si:

[...] el protestante que respeta la ley del pais en que vive, que es buen esposo, buen
padre de familia, buen amigo, trabajador y (til ala sociedad o el apostélico romano,
borracho, ladrén, asesino, mal padre, peor marido, y aquien lasleyes tienen por mejor
matarlo que sufrirlo.

Seriaabsurdo pensar que otros hombres careci esen de capacidad de respuesta.
Lalglesay susfolletistasfueron formando, durante parte del siglo Xix, un proyecto
propio.Z Uno de ellos replicaba a El Pensador Mexicano con el mismo tipo de
simil, peroinvertido: “No cabe dudaquee buen catdlico, esinmejorable ciudadano,

20 Correo semanario de México, 14 de marzo de 1827.

2 1bid.

2\/éase Brian F. Connaughton, Ideologia y sociedad en Guadalajara, 1788-1853, México, Consgjo
Nacional parala Culturay las Artes, 1992.
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honrado patriotay stbdito obediente” y ques sehaciael contrastecon el “ sectario”
ladiferencia erademasiado evidente “si en aquel [l catdlico] advertimos ciertas
licencias, en éste[ € protestante] |as veremos generalmente tomadas, laseduccion, la
intrigay el aspirantismo”.%

La admiracién hacia € protestantismo era palpable en Vicente Rocafuerte,
guien elaboraba a su modo una comparacion entre las actitudes de catdlicos y
disidentes. Dichacontratacion esvaliosaporgque esel testimonio deunapreferencia
y porque permite observar laimportanciano tanto de los presupuestos teol 6gicos
abstractos, como de los elementos concretos relativos a comportamiento y la
moralidad de los devotos. Para Rocafuerte:

A lasdiez ddl dialosprotestantes sedirigen al templo, alasdocey mediaolaunasalen, van
asuscasas, alastrescomen, alascinco o seisdelatardevuelven alaiglesia, rezany can-
tan himnos hastalas siete 0 las ocho; después se pasean, vuelven a sus hogares, toman te,
acarician asus hijosy en dul ces coloquios con sus mujeres pasan €l resto del dia.

Frente alaapol ogia se pasabaalapreguntaretéricaparaobtener unaconclusion
evidenteeindiscutible:

Qué sucede entre nosotros. El domingo se pasaen oir unamisarezada, muchasvecesla
de un regimiento que dura quince minutos, las evolucionesy lamusicadistraen de toda
reflexion seriaen lugar de excitarla; cumpliendo deesemodo ligeroy profano el precepto
del domingo, seemplead resto ddl diaen visitas, convites, paseos, toros, gall os, zaraos,
teatros, juegosy toda clase de disipaciones.”

Rocafuerte consideraba a los protestantes como gjemplo de moralidad. Una
vez instalados en territorio naciona gracias a la tolerancia, sus buenos habitos
serian seguidos por los mexicanos. Asi, se pasabadelacompetenciaalacompara-
cidny delacomparacion alaimitacion. Incluso, Rocaf uerte sefialabaque lamayoria
de los progresos sociales y éticos que habia experimentado México desde la
independenciaeran fruto no de unamoralidad catdlica, que consideraba corrupta,
sino de la adopcion de habitos y costumbres propias de | os extranjeros.

2 Regalo a los extranjeros, México, Oficina del licenciado Juan Nepomuceno Cabrera, 1826, p. 2.
% Vicente Rocafuerte, op. cit., vol. 111, 1947, p. 397.

% 1bid., vol. 1, p. 397.

% 1bid., vol. 11, p. 442.
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Asimismo, unabuenamoralidad obtenidapor medio delacompetenciareligiosa,
serviriano sélo parael fortalecimiento del Estado, sinoinclusive parael progreso
econdmico del pais. Una ética sana estimulaba el amor al trabajo, medio por el
cua selograriad enriquecimiento general. En consecuencia, losvaloresincul cados
por lasreligionesdeberian ser convertidosen “ activo instrumento de produccion” .

A mediados de ladécada de 1820, lamayoriade | os obispados mexicanos se
encontraban vacantes, por 1o que se hicieron notables esfuerzos para que e papa
nombrara nuevas autoridades religiosas. No obstante, Rocafuerte estaba en
contrade quelalglesiacatolicadependieradeé y del nombramiento de obispos.
En su opinion, los jerarcas religiosos daban malos ejemplos debido asu lujo 'y
boato. Por este motivo, los parrocos representaban |os Unicos elementos
indispensables para satisfacer las necesidades espirituales del pueblo y para
promover “las buenas costumbres” .2

EsPacio PUBLICO E INTERIORIZACION DE LA FE

Laenorme importancia de lareligion, como el origen de lamoral, provocaba de
acuerdo a Rocafuerte, la necesidad de evitar que cualquier fe pudiera atentar
contrael orden publico. Esdecir, si bienlareligién combatialosviciosy predicaba
losvalores, a mismo tiempo significabaun doble peligro. Por unlado, s no cumplia
bien su funcién deinculcar en €l pueblo unasdlidamoralidad, causariaproblemas.
Suineficaciaseriapeligrosa.®® De ahi € imperativo de establecer latolerancia: la
competencia seria €l remedio contra la ineficiencia. Por € otro, Rocafuerte, a
seflalar que ninguna creencia deberia aterar la paz social, en realidad estaba
puntualizando que ninguna fe religiosa deberia atreverse a rebasar sus propios
limitesy a convertirse en una amenaza para e Estado. Por esta causa, exhortaba a
losrdigiososanoinmiscuirse en asuntos publicosy alos gobernantes asalvaguardar
el ordeny e mundo civil, delos cuales eran, precisamente, legitimos garantes.
Lainsistencia de Rocafuerte en la necesidad de la construccion de una moral
publica esta acompafiada de |a exigencia de unainteriorizacion delafereligiosa.
Parad, citando aFleury: “las ceremoniasy todo el culto exterior no son méas que

27 1bid., vol. 1, p. 398.
% 1bid., vol. 1, p. 410.
2 1bid., vol. 1, p. 413.
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lacortezadelareligion, puessblolavirtud esesencia” . Estainteriorizacion fue
fruto de su admiracion por las congregaciones protestantes y de sus criticasalas
liturgias catdlicas. Si la fe esta por encima de los actos, los individuos pueden
acercarse a Dios desde laintimidad; se destruye laintermediacion del sacerdote
entrehombrey Dios. Asimismo, se minabalaintermediacién entrelaley civil y la
sociedad en general, efectuada por la mora catélica. Construir una ética laica
implicaba una relacion directa entre ciudadano y Estado, por encima de valores
religiosos sancionados por un tercer elemento. Ademas, si ladevocion no necesita
de ceremonias, lareligion no ocupade manera preponderante el espacio publico de
la sociedad. Asi, lainteriorizacion de la ética equivalia a una disminucion de la
presenciardigiosaenlaesferapublica. A suvez, debido aladiversidad de creencias,
el Estado ocuparia este espacio de manera secular y |o regiria, precisamente, por
medio de una éticalaica.

En consecuencia, la propuesta de Rocafuerte respecto a la construccion de
unamoral publica, también significabaunaquerellaacercadd espacio publico dela
sociedad. Por el camino delatoleranciase establecerialadiversidad religiosa; por
tanto, el Unico elemento compartido por todos|os mexicanos, por encimade su fe
particular, seria precisamente la nueva nacion recién independizada y la ética
laicaque deberiaformarse. Asimismo, lainteriorizacion delafetenderiade manera
acentuada aque el elemento religioso no tuviera una presencia preponderante en
el espacio publico: las ceremonias eran innecesarias. En cambio, lafe, que esta
mas alla de las liturgias, representaba el fundamento bésico para una buena
actuacion de la autoridad civil. Ocupar €l espacio publico por parte del Estado
pasaba hecesariamente por la estimulacion de lainteriorizacion de lafe religiosa
enlaconcienciaindividual .

Cabe destacar que esta propuesta resultaba compleja pero también completa,
porques € paisaceptabafieles de otras congregaciones, yano todoslosindividuos
verian enlainstitucion catolicalareferenciaobligada; con lo que, obviamente, se
pretendiadebilitar €l poder delalglesia. Asi, se presentapor |o menosun fenémeno
triple: setrata, primero, de pluralizar el sentido delapalabracreyente: yano todos
serian catdlicos. En segundo lugar, seintentabatransformar al creyente enindividuo:
en virtud de que no todos formarian parte de lagran corporacion del catolicismo,
para poder convivir fuera del &mbito de la fe, la totalidad debia sujetarse a las
leyes nacionales, |as cuales deberian garantizar 1os derechos de unosy otros. Y,

%0 1bid., vol. 11, p. 429.
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en tercer lugar, se trataba de convertir a individuo en ciudadano: si en conjunto
eran parte de una misma nacion, si estarian sujetos a la misma legalidad, todos
debian participar de una manera u otra en la elaboracién de dicha legalidad. Y
paraparticipar debian asumir que més allade ser creyentes (entesreligiosos) y de
ser individuos (entes sociales) eran ciudadanos (entes politicos).

Vicente Rocaf uerte aceptaba que un cambio semejante no seriargpido ni inme-
diato. Sefialabaquelatoleranciareligiosatardariapor |o menos 20 afiosenimplan-
tarse en México. Si se considera el papel clave de la libertad de culto en la
formacion delamoral publica, es posible advertir que Rocafuerte visuaizabaun
proceso global relativamentelento. Laformacion delaéticalaicaeraunaexigencia
inmediata, pero también seria el resultado de unaluchatenaz:

Es tan vituperable pretender transformar de repente un pueblo inmoral y supersticioso
en virtuoso y trabajador, como descuidar su futuro bienestar y dejar de sembrar en
tiempo oportuno las semillas del saber, que han de desterrar laignorancia, el fanatismo
y larelgjacion de las costumbres.t

Es preciso subrayar que, en este debate sobre la moral publica, se encuentra
tanto una propuesta parala secularizacién del pais, como una disputa en torno al
espacio publico delasociedad. Asimismo, no se puede olvidar queen el panorama
histdrico de estasituacion se hallan no sdlolaindependencianaciona y laformacion
deun Estado moderno, sino alin lainterrogante acercade lasalud del catolicismo.

Laadmiracion de Rocafuerte por el protestantismo, |ejosde ser unapreferencia
personal, era todo un diagndstico de la situacion y eficacia del catolicismo en
Meéxico. El pardmetro utilizado para medir este desempefio erala satisfaccion de
las necesidades practi cas (laimplementaci 6n de unamoral que pudierapermitir la
formacion del Estadoy el funcionamiento del gobierno) y no lasabstractasverdades
teol gicas. De estamanera, se presentaunasecul arizaci on enlaformade comprender
y en laactitud de justificar € papel delareligion en la sociedad. Por consiguiente,
parte de un proceso propio delamodernidad occidental: lareducciéndelareligiona
laética, lasecularizacion delos espacios publicosy lainteriorizacion delafe.

Laimplantacion delatoleranciareligiosay laformacién de unamoral publica
resultaban, para Rocafuerte, un camino de doble sentido; por un lado, el Estado

S 1bid., vol. 1, p. 413.
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implementd latoleranciaparaaumentar el grado delibertad individual y paracon-
vertirse a si mismo en €l garante del espacio publico. Por € otro, las distintas
congregaciones religiosas debieron, a su vez, predicar latolerancia politica, que
permitieralafeliz coexistenciade opinionesciviles contrariasen el mundo politico:

Asi como toca a los ministros del altar predicar la tolerancia politica para evitar un
choque entre los diversos partidos contendientes y promover la paz interior que tanto
necesitamos, del mismo modo toca a los verdaderos amantes del pais generalizar las
ideas sobretoleranciareligiosa.®

En suma, el Estado propici6 e surgimiento deladiversidad religiosay, asu vez,
el actuar correcto delaslglesiasfacilitarialacaba existenciadelapluraidad politica

CONCLUSIONES

En el problemade unaéticalaicaintervienen diferentes aspectos. Por un lado, las
preguntas en torno al papel secular de la creencia religiosa en una sociedad
discursivamente moderna. Por € otro, laimportanciadelatoleranciacomo genera-
dorade unadiversidad cuyo garante es el Estado. Asi, sobresale la disputa por €
espacio socid entrelalglesiay laautoridad civil; deigua manera, espreciso destacar
e gtio de ladiversidad religiosay de la propia moral publica como motores de la
individualizacion de unasociedad corporativay del crecimiento delaintimidad de
lafe. Setrata de restar importancia alas demostraciones publicas de religiosi dad
paraprivilegiar los actos concretos de moralidad. Pareceria, en cierto sentido, que
losvalores éticos son losingredientes Utiles delas creenciasfideistas. Estosvalores,
precisamente, no pertenecen aun cuerpo eclesiastico sino alacol ectividad entera.
De la misma forma, se enmarcan no dentro de los contextos teoldgicos de los
sacerdotes sino dentro de los marcos seculares de las leyes dictadas precisa
mente por los representantes popul ares.

En términos discursivos, |os ciudadanos son participes del cumplimento dela
norma publicay propiaformacion, mediante sus representantes politicos. De ahi
el nexo fundamental entre la construccion de una ética publicay la blsqueda de

%2 1bid., vol. 1, p. 428.
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un sistema democrético. Se trata de una moral que se autorregula por medio de
las leyesy se autogenera, hasta cierto punto, por los legisladores. El ciudadano
tienelaobligacion de cumplirlaporque, hipotéticamente, hatenido laoportunidad
de forjarla. Como consecuencia, €l énfasis en la necesidad de crearla es mucho
mas acentuado en |os partidarios de un sistemademocratico con libertad de culto.

En laactualidad, laindependencia del mundo terrenal y e universo espiritual
no implicaanimadversion ni querella. Lavision de Vicente Rocafuerte era, entre
otros elementos, unarespuesta concretaaunacoyuntura historica: laconstruccion
de una nueva base ética para un nuevo Estado nacional. Pero es también en este
aspecto un valioso legado. Laseparacion de potestadesimplicaunasanacolabora
ciony, sobretodo, un permanentedid ogo entrelaesferacivil y e mundo religioso.
Implica respeto mutuo y una cooperacién transparente a partir de dos objetivos
fundamentales: lalibre existencia de cadadmbito y lafirme cooperacién en bien
del pais. La diversidad politica y religiosa son hechos consumados y valores
esenciales,; defenderlos es practicarlos. Tolerancia y democracia poseen una
relacién no solo discursivasino también histérica. El respeto alaintimidad persona
esel respeto alapluralidad social.

Laconsumacién delaindependenciay € inicio delaconstruccion de un Estado
nacional estuvieron acompafiadosde unadudaentorno d catolicismo como sistema
moral, capaz de constituirse en el fundamento axioldgico necesario para el
surgimiento deunaautoridad civil y del ciudadano moderno. Setratabade explorar
aternativas frente a este horizonte. En consecuencia, la tolerancia religiosa es
parte de este fenbmeno, que abarca otros muchos problemas del siglo xix. La
diversidad cre6 una competencia moral valiosa porgque purificé al catolicismo
dominantey porquefortalecio alaautoridad civil. Lasecularizacion delamoral no
ha sido exclusivamente un fruto de una corriente de pensamiento, sino parte de
todo un camino alterno frente alas interrogaciones en torno a la eficacia secular
del catolicismoy un factor esencia en la construccion del mundo moderno.



