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esde el siglo xvI hasta nuestros dias, € tema de la evangelizacién de
M esoameéricahasido uno delosmashistoriadosy estudiados; considerado
como hecho fundacional delanacion, hasufrido unacontinuaree aboracion
y revaloracion. Es en este sentido que se utilizarala palabramito en este ensayo,
COMO una construccion que convierte la historia en un discurso surgido de los
intereses y necesidades de cada época, grupo o individuo.
A partir delapremisade quetodareconstruccién del pasado estambién historica,
mi interés consiste en aproximar al lector a un complejo proceso cultural cuyos
postulados se fueron forjando alo largo de los afios dentro de diversos contextos.
Desde su elaboracion origina por los cronistas del siglo Xvi hastael xx, en esta
construccion historiograficaacercade un tiempo idedlizado se hanido sedimentando
una serie de lugares comunes que, repetidos hasta la saciedad, han llegado a
formar parteincluso de la conciencia historica popular. Sobradecir, sin embargo,
gue el tema es demasiado amplio para ser agotado en tan breve espacio, y este
articulo pretende ser sblo un acercamiento a tan vasto problema. Aqui Unica-
mente se presenta una serie de apuntes para abrir futuros debates.
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L os MITOS ANTIGUOS

Hasta el siglo xviii, lahistoria era considerada un género literario y, como parte
de laretorica, poseia un uso mucho més amplio del que ahora le damos. En su
papel de maestra de la vida (es decir, portadora de ensefianzas morales), tenia
como misién basica transmitir un deber ser, més que una verdad objetiva. Lo
importante para sus cultivadores era, por tanto, no narrar lo realmente acaecido,
sino lo giemplar. Los hechos historicos servian para extraer de ellos modelos de
virtudes heroicas (vaentia, fidelidad, justicia, defensadelos débiles) o devalores
cristianos (humildad, castidad, desapego alosbienesmateriales, obediencia). Ellos
también eran utilizados como argumentosen favor delapreeminenciadeunlingje,
grupo socid uordenreligiosay como mediosparaexigir € respeto asusprivilegios.
Laescrituradelahistoriatenia, por tltimo, lainquietud de salvar lamemoriapara
e futuro, y ésta (como madre de la prudencia) serviria de consgjera al buen
gobierno. Para obtener resultados, la historiacomo laretdrica, debiadeleitar con
unanarracion amenay mover laemotividad para producir laaccion.

Paracumplir con sus objetivos, hacia uso delos varios recursos de laretorica
los topoi o lugares comunes (falsa modestia, ofrecer cosas antes nunca dichas,
sacar aluz, etcétera); uso del género demostrativo por medio delaaabanzadelas
virtudes, € vituperio de los vicios, la digresion, la descripcion de imagenes, la
amplificaciony lacitade autoridades. Esta Ultima, sobretodo, tenialafuncion de
prueba, pues la Biblia, los autores clasicos y los padres de la Iglesia eran los
paradigmas de unaverdad incuestionabl e que partia, tanto delarevelacion divi na
como de la exégesis que la avalaba y la explicaba. Toda construccion historica
teniacomo base este esquemaretorico y unatradicidn providenciaistaque veiael
devenir inserto enunplandivinoy a mundoy a tiempo como los escenarios de una
luchacoésmicaentreel bieny el mal, luchaque acabariacon el triunfo delos segui-
dores de Dios en la eternidad, después de una destruccion apocaliptica.

El nacimiento de una vision optimista de la evangelizacién, 1550-1555.
Fray Toribio de Benavente Motolinia

El texto mas antiguo que poseemos sobre laevangelizacién fue obradel franciscano
fray Toribio de Benavente o Motolinia. De su crénica hos ha llegado sdlo una
parte, aunque se hapodido reconstruir con bastante precisién su contenido gracias
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alalabor del erudito historiador Edmundo O"Gorman. El principal objetivo de
Motolinia a escribir suobrafueexaltar lalabor delosfranciscanos como paladines
deunaluchacontrael demonio, quien teniasometidosalos pueblosindigenas. En
ese panorama, la labor militar de Hernén Cortés y de los conquistadores era
consideradafundamental . Frente alosindios prehi spani cos demoniacos, Matolinia
presentabauna cristiandad indigena perfecta, practicantey sumisaalosdictamenes
de los frailes, una Jerusalén terrena donde todo era armonia. Con esos seres se
convertiriaen realidad la utopia de una sociedad cristiana perfecta, como ladela
Iglesiaoriginal; con ellos seforjariael reino de paz que precederiaa Apocalipsis
y con esta lglesiaindianala cristiandad se compensaria de las pérdidas sufridas
con lahergjialuterana. El indigena de la crénica se movia de acuerdo alas nece-
sidades retoricas de la narracion; cuando se trataba de exaltar alos frailes como
destructoresdelaidolatriase usabael vituperio contralosviciosindigenas, cuando
seintentabaamplificar loslogros delos evangelizadores se exaltaban lasvirtudes
del indio cristiano.

Para Motolinia, esa cristiandad habia dado incluso sus primeros mértires, los
nifios Cristébal, Antonio y Juan de Tlaxcala, quienes murieron por su actividad
como descubridoresy denunciantes de laidolatria. Aunque Motolinia no dejé de
remarcar laayuda que los frailes recibieron de estos jévenes nobles educados en
sus conventos, |os Unicos héroes de la hazafia evangelizadorafueron losreligiosos,
principalmente fray Martin de Valencia, el dirigente de los primeros doce
franciscanos fundadores de lamision, entre los que estaba el mismo fray Toribio.

En su obra, la conversion de los indios aparecia como un hecho milagroso
propiciado por laprovidenciague movio las voluntades de los dirigentes y de sus
subditos a aceptar la verdadera fe. De hecho, para é |a conversion masiva fue
consecuencia de la irrefutable verdad del cristianismo y de la bondad de sus
ministros. Ahora sabemos, sin embargo, que la actitud de los sefiores indios con
respecto a los frailes no fue hija del convencimiento sino de la conveniencia.
Muchos se bautizaron y continuaron con susritos antiguos, |os cuaes permanecieron
vivos hasta el siglo xviii; otros aprovecharon la aparicion de este nuevo factor
socia que eran los frailes para conseguir poder y prestigio en laregién; con la
rupturadelosequilibriostradicional es, |os beneficiados fueron aguel losque supieron
buscar laalianzacon losreligiosos. Las masas, por su parte, recibieron el bautismo
como unaimposicién de la conquista armaday como parte del sometimiento de
sus sefiores. Pero en el discurso retérico de Motolinia nada de esto aparece.
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Tampoco aparece en €l texto de la cronicala violencia que trajo aparejadala
cristianizacion. Aunque €l autor mostrabala conquistacomo unade las plagas de
Egipto, losfrailes se comportan en su crénica como amorosos padres protectores
gue amparan alosindios contralacrueldad del conquistador. No se menciona, en
cambio, € uso de lafuerza que los religiosos avalaron, la persecucion contralos
sacerdotes, noblesy hechiceros que continuaban practicando susritos antiguosy
los castigos (desde los azotes hasta la hogueray l1a horca) que se lesimpusieron
€OoN SuU anuenciay su consgjo.

Dehecho, € temadelaviolenciacomo medio de evangelizacién fue uno delos
puntos de conflicto entre algunos religiosos, pues mientras unos pocos, como €
dominicofray Bartoloméde L as Casas, sostenian qued Unico medio decristianizacion
eralapredicacién pacifica, otros, como el mismo Motalinia, justificaban €l uso de
lafuerza como medio de conversion.

La edad dorada como defensa de una causa perdida, 1590-1600.
Fray Jerénimo de Mendieta

A partir de laperspectivay de los datos aportados por fray Toribio de Benavente
Motolinia, y con base en su propiaactividad politicay en su experienciamisionera,
su discipulo fray Jeronimo de Mendieta elabor6 una historia del proceso
evangelizador desde unaperspectivadistinta, bastante cargadadetintes pesimistas.
En sutiempo, lapoblacidnindigenadecaiapor las epidemiasy lostrabgjosexcesivos
en tanto que se imponia un sistematributario mas rigido alos indiosy un mayor
control sobre su mano de obra; los frailes se veian atacados y desplazados de su
papel rector en las comunidades, €l cual les era disputado ahora por |0s obispos,
dirigentesdel clero secular. Lanuevapoliticade Felipell, queloshabiadesplazado,
af ectaba también a sus colaboradoresinmediatos, |os encomenderosy los nobles
indigenas, y dabasu apoyo alos burdcratasy alos mercaderes; la cristianizacion
de los indios eramuy relativa como o mostraban las noticias de que los cultos a
| os dioses antiguos continuaban vivosen todo €l territorio.

Mendieta fue testigo de una época de profundos cambios en Nueva Espafia.
La apariciéon de grupos desarraigados como los mestizos, los indios plebeyos
enriquecidos, los esclavos negros, los criollos y los emigrantes espafioles, habia
roto el esquematradicional que concebia ala sociedad novohispanaformada por
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dos republicas independientes y separadas, una de espafioles y otra de indios.
Junto al estancamiento de la mision en el &rea de Mesoamérica (en teoria ya
cristianizada) y las pocas perspectivas que habiaen el norte (asolado por laguerra
chichimeca), las 6rdenes religiosas vivian una fuerte relgjacion de su disciplina
interna ocasi onada por la entrada masiva de el ementos criollos en los claustros y
por la necesidad de aumentar sus rentas para sostener comunidades numerosas
en |os conventos urbanos.

LaHistoria eclesiastica indiana de Mendieta se vio marcada por esos hechos.
En ella, el autor cred la concepcidn de una edad dorada (en contraste con la edad
deplataqueéd vivia) apartir del pensamiento evangélico franciscanoy delaacti-
vidad delos primeros misioneros de Nueva Espafia. El cronistamuestraalalglesia
delos primeros 40 afios del siglo xvI como una cristiandad ideal formada por dos
republicas separadas. unadeindios (administradapor losfrailes) y otrade espafioles.
Laprimeraeraunreflejo del cristianismo primitivo apostdlico (losdocefrailesque
llegan a mando de fray Martin de Vaencia son equiparados por su hiumero y
cuaidadesalosapdstoles, y e nombredel Santo Evangelio querecibid laprovincia
novohispanatiene relacion con el espiritu quelosanimaba); os misioneros se nos
presentan como santos entregados a duras disciplinas, a una caridad ilimitada y
logrando conversiones milagrosas con escasos recursos, verdaderos “angeles en
carne mortal”. Aungue hubo durante esa edad dorada a gunos conflictos con las
autoridades (sobretodo conlaPrimera Audienciapor ladefensaquelosfranciscanos
hicieron delosindios), lasrelaciones delosreligiosos con virreyesy obisposfue
arménica. Lamismaconquistamilitar esvistacomo unanecesidady Hernan Cortés
esllamado Nuevo Moisés, puessacd a puebloindigenadel cautiverio delaidolatria
parallevarlo alatierra prometida de la verdadera fe.

Detrés de esta percepcion de Mendieta de una Iglesia indiana casi perfecta
estaba presente la necesidad de acabar con los abusosy con laexplotacion delos
indios. Al hacer patentelalabor misional delosreligiosos se cuestionabalanueva
politica que pretendia desplazarlos y suplantarlos por €l clero secular; a mostrar
lasventgjas que habiatenido laseparacién entreindiosy espafioles se haciaevidente
el perjuicio moral y fisico quetrajo consigo laconvivencia; a exaltar lasvirtudes
de los franciscanos ilustres de | os primeros tiempos de la conquista espiritual, se
confrontaban los viciosy relgjacién que comenzaban afiltrarse entre las nuevas
generacionesdefrailes. Al insistir enlapobrezacomo laprincipal virtud evangélica,
se cuestionabalaavariciaque, segin Mendieta, triunfabaen los @mbitoscivilesy
religiosos novohispanos.
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Lavision de Mendieta estaba ciertamente tefiida de paternalismo, pues propo-
niael regreso aunacomunidad indigenaaisladade | os espafiol es, comunidad pura
(que de hecho jamés existid) que debia mantenerse asi para poder cumplir con su
mision delglesiaprimitiva. Paraevitar el contagio eranecesario controlar laemi-
graciény evitar lahispanizacion, prohibiendo €l aprendizajedelalenguay lacon-
vivenciacon losblancosy, sobretodo, conlosmestizosy losnegros. Estaseparacion
en dosrepublicas, avaladapor €l Estadoy por lalglesia, debiacorresponder auna
renovada politica de congregacion que agrupara las comunidades dispersas
alrededor de |os grandes puebl os ya creados paratener unamejor administracion
religiosa 'y un mayor control sobre las idolatrias. Esta posicion paternalista
consideraba que sin los frailes esos hombres miserables nada podrian hacer. A
pesar de ser seres casi perfectos, losindios eran como nifiosy si no se les guiaba
podian propender alamentiray al vicio, por |o que debian estar siempre bagjo la
vigilanciay cuidado delosfrailes; y aunque habiaa gunos muy aventgjadosen el
camino espiritual, no se les debian dar las 6rdenes sagradas, pues eran mas aptos
para obedecer que para mandar.

Laobra de Mendieta, sin embargo, no fue publicada en su tiempo. Su actitud
demasiado combativay detractoradelalabor espafiolaen Américaeraintolerable
paralanuevapoliticaimperial deFelipeil; pero susmateriales, y aveces secciones
completas de ella, fueron ampliamente utilizados por su discipulo fray Juan de
Torquemada en la monumental obra: Monarquia indiana, impreso en Sevillaen
1615. Este texto haria publica la idea de una edad dorada sin las marcas de
pesimismo, decriticay de amarguraque le dierafray Jeronimo de Mendietaunos
anos atras.

Entre los dominicos, laconstruccion de laideade unaedad doradafue obrade
fray Agustin Davila Padilla, escritor criollo cuya crénica (editada en Madrid en
1596) fuelaprimeracobraimpresade estetipo. Al igual que Mendieta, y siguiendo
unalargatradicion de su propiaorden, Dévilacriticalaexplotacion delosindiosy
se duele por su exterminio, pero también manifiestasu tristezay desconsuelo por
la supervivencia de idolatrias y por las deficiencias en la cristianizacién de los
indigenas. A partir de él, la polémicafigura de fray Bartolomeé de Las Casas (de
quien hace unaelogiosabiografia) seinsertaen lahistoriografiamexicanatomando
tintes heroicos.
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Las historias prodigiosas de las crénicas provinciales. La edad dorada
entre los agustinos y los dominicos, 1600-1750

Las obras escritas por Mendietay Torquemada poseian un carécter universal. En
ellas, el proceso evangelizador quedabainmerso en un panorama mas amplio, €l
delahistoriade lasavacidn, por lo que incluian descripciones bastante extensas de
ritos, diosesy reyes de los pueblos indigenas durante su gentilidad. Esta historio-
grafia de corte franciscano estaba avalada, ademéds, por las profundas inves-
tigaciones de esos temas llevados a cabo por fray Andrés de Olmos y fray
Bernardino de Sahagiiny por € dominicofray Diego Durén. Sinembargo, esaposicion
se perdi6 durante €l siglo xvii. Las historias generales dieron paso alas cronicas
de provincia, que describian el proceso evangelizador en las diversas regiones
donde se habian implantado las 6rdenes religiosas: Michoacan (la del agustino
Diego de Basalenque y la del franciscano Alonso de la Rea) Jalisco (la del
franciscano Antonio Tello) Oaxaca (ladel dominico Francisco de Burgoa), Yucatan
(ladel franciscano Diego Lopez de Cogolludo) y € Altiplano y sus valles aleda-
fios (ladel agustino Juan de Grijalvay lasdelos dominicosHernando Ojea, Alonso
Franco y Juan Bautista Méndez).

La crénica provincia mendicante de los siglos xvil y xviii cumplia con dos
necesidadesinstitucional es: exaltar losdorados origenesdelasprovinciasreligiosas
y las virtudes de sus primeros misioneros, en una época en la que €l primitivo
espiritu decaia entre las generaciones de jovenes frailes criollos; remarcar su
carécter de fundadores de la |glesia novohispana, por medio de estas relaciones
deméritos, parasolicitar privilegiosalaCoronay justificar susderechos sobrelas
doctrinasdeindios, disputadas por €l clero secular y losobispos. A lanarracion de
las vidas de los padres apostdlicos, se agregaban regularmente alusiones a los
conflictosinternos o externos que asolaban alas érdenesenlossiglosxvil y xviii,
y la descripcién de sus conventos, de la fundaciones de sus pueblos, de sus
hospitales, de sus escuelasy de los tesoros artisticos que al bergaban sus templos.

En las cronicas provinciales se acentuaban los rasgos idealizados de los
misioneros; seles presentabaviagjando solos, sin ningUn apoyo, realizando actosprodi-
giosos, luchando fisicamente con las fuerzas demoniacas y dejando morir sus
cuerpos incorruptos; estos frailes que apenas conocian las lenguas de losindios,
conseguian con su sola presencia sorprendentes conversiones; en las cronicas no
aparecian los séquitos de cargadores, intérpretesy guias que los llevaban por los
mejores caminosy que les facilitaban e contacto con los puebl os aborigenes, ni las
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alianzas y ayuda que recibian de los sefiores indigenas y de los encomenderos.
Launicaformade presentar alosindios era e estereotipo: |os prehispénicos, con la
carga saténica que poseia el mundo anterior ala conquista, eran descritos como
barbaros, canibales, viciososy sanguinarios; |os cristianos, como quien habiareci-
bido laverdad reveladay con ellalasalvacion, aparecian sblo como €l objeto dela
misién, formaban parte de la escenografia en la que los frailes desplegaban su
actividad y susvirtudes; los curanderosy losindios apdstatas, eran |os ministros
del demonio queincitabaregresar alaidolatriacomo manifestacion desuresistencia
adejar su antiguo poder sobre estos territorios.

La evangelizacién, piedra de toque en las pugnas entre regulares y
seculares, 1585-1750

Uno de los temas centrales que presentan las cronicas sobre la evangdizacion es la
ausenciadeconflictosentrelasdistintas érdenesy deellascon los primeras obispos,
lamayoriadelos cuales eran frailes. Aunque ahora sabemos que Vasco de Quiroga
y fray Juan de Zumérraga escribieron al rey quejandose de la poca sumision que
los frailes tenian hacia ellos y de sus conflictos de jurisdiccion, el hecho es que,
seguin todos los cronistas, |as relaciones entre ambas partes estuvieron marcadas
por & entendimiento 'y por lacolaboracion. En contraste con esaidilicaconvivencia,
todaslascronicasinsi sten en sefidlar lasinjustas pretensiones que desde lasegunda
mitad del siglo XvI comenzaron a tener los obispos en torno a las doctrinas
administradas por losfrailes.

Las crénicas reflegjan un conflicto real de intereses entre ambas facciones,
conflicto que tuvo un punto de alta tension durante el periodo de gobierno del
obispo Juan de Palafox. Este prelado secularizd numerosas parroquias delosmendi-
cantes en la diocesis de Puebla en 1641 y siguiendo su gjemplo otros obispos
hicieronlomismo en casi todo  territorio. Inmerso en este conflicto (queterminaria
hastamediadosde sigloxviil conlasecularizacion generd) € temadelaevangdizacion
fue utilizado como argumento, en uno'y otro bando, parajustificar posiciones.

Para e clero secular, uno de los puntos de la controversia se centr6 en la
supervivenciadelaidolatria. Aungue nunca se cuestiond lalabor delos primeros
misioneros, |os seculares consideraban que los indios estaban mal administrados
en sutiempo, pueslosfrailes que continuaron lalabor de sus predecesoresignoraban
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las lenguas indigenas. Sus argumentos se reforzaban con los tratados acerca de
idolatrias que escribieron los curas Hernando Ruiz de Alarcon y Jacinto de la
Serna, en los cuales se hacia patente la pervivencia de creenciasy ritos antiguos.

Los frailes, por su parte, argumentaban que los seculares estaban muy mal
preparados para hacer frente atan titénicalabor y parareforzar sus aseveraciones
insistian en sus cronicas donde |os seculares habian sido excluidos en losinicios
del proceso evangelizador acausade suineptitud einmoralidad. Salvo lamencion
esporédica que se hacia de lalabor de Juan Diaz, cura castrense que acompafié a
los gjércitos de Cortés, se dio como un hecho incuestionable que los seculares no
habian participado en la edad dorada de las misiones, 1o que se remarcaba alin
mas por lafatade crénicas que dieran razén de su actividad. Hoy sabemos, sin
embargo, que esto escuestionable. Desdefechastempranas, fray Juan de Zumérraga
envid avarios clérigos ahacerse cargo de curatos en Guatemala, Panuco, Colima
y Michoacén. De hecho, el primer arzobispo tenia entre sus més cercanos
colaboradores a 23 seculares, 13 de |os cuaes fueron enviados a misiones.

Por su parte, Vasco de Quirogatambién se apoyd en los secul ares paramisionar,
aungue su nimero en Michoacan era escaso. A raiz de su visita a Espafia entre
1547y 1554, Vasco de Quirogatrajo asu didcesisaquince clérigosy loscoloco en
su cabildoy en algunas parroquiasen €l Bajio, Colima, Jaliscoy laTierraCaliente
de Michoacén, muy posiblemente a causa de sus pleitos con los regulares. A su
muerte existian arededor de 20 curatos seculares que fueron en aumento en la
segunda mitad del siglo Ilegando a 40 en 1570. Es notable también que varios
encomenderos (como Juan de Villasefior, quien lo era de muchos pueblos al sur
del rio Lerma) encargaron a seculares la administracién de sus indios

A mediadosdel siglo xvii1, en pleno proceso secul arizador promovido por los
borbones, el clero secular comenzé aexaltar y apromover por medio delapintura
alasdosfiguras evangelizadoras mas gloriosas de su corporacion: el clérigo Juan
Diaz y €l obispo Vasco de Quiroga.

Fray Bartolomé de Olmedo y el mito mercedario, 1632-1750

En 1632 salia en Madrid la primera edicién de la Historia verdadera de la
conquista de Nueva Espafia, que escribiera Bernal Diaz del Castillo 70 afios
atrés. Laedicién habia estado a cargo del mercedario fray Alonso Remadn, quien
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muri6 antesdeverlaconcluiday, a parecer, su transcripcion delaobraerabastante
fiel a original. Sin embargo, a salir impreso, el texto ya no respetaba exacta-
mente el manuscrito que emergid delaplumadel cronistaconquistador. El editor
gue sustituyo a Remon, el también fraile de la Merced fray Gabriel Adarzo y
Santander, introdujo variasinterpolacionesen € Ultimo momento, muchasdeellas
relacionadas con su hermano de habito fray Bartolomé de Olmedo. En tales
agregados (que por supuesto quedaban sacralizados al hacerlos aparecer como
sdlidosdelaautorizadaplumade un testigo presencial como Bernal) el mercedario
era descrito como el primer evangelizador de Nueva Esparia, colaborador y
consgjero de Cortés, predicador de lafe cristiana alos indios, cura castrense de
los g ércitos que tomaron M éxico-Tenochtitlany que, tiempo después, conquistaron
Guatemala al mando de Pedro de Alvarado. El hecho real de la participacion de
Olmedo enlagesta conquistadora, apenas esbozado en los cronistas, tomabaen la
version mercedaria de Berna un tono heroico y unas dimensiones exorbitantes
gue lo equiparaban a mismo Cortés. Este papel protagénico del frailey de su
actuacion quedaba plasmado desde la portada de la edicion en lacua aparecen el
religiosoy el conguistador delamismatallaflanqueando el frontispicio del titulo.
Ellos son lamano y laboca, como dicen los carteles acerca de sus cabezas; ellos
son la accién y la palabra, la espada y la cruz. Sus escudos de armas (el del
marquesado y €l de laMerced) y sus hazafas descritas en 10s otros escudos que
los personagjes sostienen (el encuentro con Moctezumay lapredicacién alosindios)
son los emblemas que pregonan sus gloriasy que las hacen complementarias.

El impacto que este texto tuvo en laliteraturay en el arte fue enorme; su con-
tenido formé parte central de lacampafia mercedaria que tenia por objeto colocar
aestaorden en un destacado lugar enlosiniciosmismosdelalglesianovohispana.
Formar parte de un hecho fundacional de tales magnitudes podia aportar a la
provincia de la Merced permisos para nuevas fundaciones y limosnas reales,
ademés de la preeminencia que se manifestaba en la presencia de sus miembros
en lugares destacados en |os actos publicos.

El mito fue reforzado por el cronista de la provincia de la Merced en Nueva
Espafia, fray Francisco de Pareja quien lanzd diatribas contralos cronistas de las
otras Grdenes que por envidia no reconocian los mdiltiples méritos de su correligio-
nario Olmedo, El Aardn del Moisés Cortés. Aungue la cronica del padre Pareja
no recibid laluz delaimprenta, circul 6 sin dudaentrelos mediosmercedariosy dio
argumentos ala orden para defenderla contralos continuos ataques que recibi6 a
causa de sus pretensiones de ser la primera orden misionera de Nueva Espaiia.
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La critica mas fuerte provino de los franciscanos de Guatemala que se sentian
directamente afectados en su pretension de primeros evangelizadores de esa
region. Para desmentir la version de los mercedarios, fray Francisco Véazquez,
quien fungiacomo cronistadelaprovincia, junto con un grupo de sushermanosde
habito, realiz6 un minucioso cotejo delaedicion de 1632 con el manuscrito origina
deBernal Diaz que estabaen Guatemala. Lacomparacién no solo mostrabaclara-
mente el fraude sino que ademas sefial aba algunas contradicciones intrinsecas a
texto. Lamésflagrante, sobretodo porque su faltadel6gicafavorecialaposicién
franciscana, eralaque colocabaa Olmedo en la conquistade Guatemal a acaecida
en 1524, al mismo tiempo que lo situaba recibiendo a los doce frailes de san
Francisco junto con Cortés en Tenochtitlan.

Laobrade Vézquez salié alaluz en 1714 y recibié tanto aclamaciones como
criticas. Entre éstas, lamas enjundiosa provino del cronistadominico de Chiapas
y Guatemala Francisco Jiménez, quien impugnaba las pretensiones tanto de
mercedarios como de franciscanos y daba pruebas fehacientes de que fueron los
dominicos, los primeros en llegar a Guatemala. Lalucha por obtener el galardén
de introductores de la fe en esas tierras estaba muy refiida.

La evangelizacion desde la perspectiva indigena, 1550-1800

Desde mediados del siglo xvi, la elite indigena también hizo uso del proceso
evangelizador de la edad dorada para conseguir sus propios fines. En los codi-
ces, enlasdeclaracionesdelosinformantes, enlosdiariosy enlosescritos historicos
deloscronistas mestizos de principiosdel XviI vemos unaactitud muy similar: la
evangelizacion esvistaen términos muy €l ogi0sos (o mismo que sus promotores
losfrailes) pero lanoblezaindigena aparece como fiel colaboradora en esatarea.
Todos ellos insisten en resaltar € bautizo de sus antepasados como prueba, no
sblo de su conversion, sino inclusive de su aianza con € sistema espafiol. El
fenébmeno se da en un ambiente donde los lingjes nobles indigenas fueron
desplazados por lanuevapoliticaantisefiorial promovidapor Felipell y que afectd
también alos encomenderos.

Ademas de mostrarse como fielesvasallos cristianos, estaeliteindigenarecred
un pasado prehi spanico equiparablea pasado biblico o clasicoy desarrollé laidea
de unagentilidad que recibi6 anuncios providencial es de su redencion. Lamayor
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parte de | os testimoni os oficiales que nos quedan (cas todos del ambito nahuatl y de
loscirculos educados por losfranciscanos) dejaron asi plasmadalaideade unaarmo-
nica transicion entre la gentilidad y el cristianismo. Sin embargo, hay aguna
excepcion, como Diego Mufioz Camargo (cronista mestizo de Tlaxcala), quien
junto con esa vision optimista mostré también que en e proceso hubo voces
discordantes que se opusieron a la predicacion de los religiosos y que fueron
acalladas con lahorcay la hoguera.

Pero con e tiempo estas menciones que manchaban la imagen idilica desa-
parecieron del discurso de las elites indigenas (cada vez mas mestizadas) y alo
largo delos siglos xvii 'y xviil laevangelizacion fue vista por ellos, como lo era
paralos criollos, como un hecho fundacional de su nacién. Esto se puede ver, por
gemplo, en los titulos primordiales, papeles escritos en lengua autéctona pero
con caracteres latinos, en los que se narra (a veces con sencillas ilustraciones) la
fundacion miticadel pueblo, realizadaaprincipiosdel sigloxvi por laordendeun
santo a sus caciques. En esos titulos, en los lienzos o mapas que describen sus
tierras y fundadores, y en los cuadros que representan los bautizos de los caci-
gues, la evangelizacién aparece como un hecho clave en la historia de sus
comunidades. En ese contexto es comprensiblelagran difusién quetuvo ladevocion
indigena a los nifios mértires de Tlaxcala, cuya narracién origina salida de la
plumade fray Toribio de Benavente Motolinia vio laluz en una edicion impresa
en nahuatl en el colegio de Tlatelolco en 1601. El temarecibié unaampliadifusion
en el mundo indigenay fue objeto de cuadrosy obrasteatral es hasta principios del
siglo xiX. Laexaltacidn de esos nifios se convirtio en unapruebafehacientedel im-
portante papel que jugd su nobleza en el proceso evangelizador, tan destacado
como €l que habiatenido en laconquistamilitar.

Tal exaltacion se hizo cada vez més frecuentes después de 1766 como conse-
cuencia de la politica borbénica que comenzé a limitar lareligiosidad popular y €
sistema comunal basado en cofradias y mayordomias, y a eliminar la autonomia
financieradelos municipios, reduciendo sus gastosfestivosy sometiéndolosauna
mayor vigilanciaparaencauzarlos hacialas escuel as. El mostrarse como cristianos
vigjos (en nadamenores alos espafiol es) y como activos colaboradores enlacon-
quistay enlaevangelizacion fue paraestaeliteindigena (sobretodo latlaxcalteca)
un argumento fundamental en ladefensade unosprivilegiosquelesestaban siendo
arrebatados.
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Evangelizacion y guadalupanismo. Dos hechos fundacionales construidos
por e &mbito criollo, 1648-1800.

Sin dudalamasimpresionante de | as construcci ones historiogréficas alrededor de
la evangelizacion fue la elaborada por los criollos de los siglos xvii 'y Xviii con
relacion alas apariciones de laVirgen de Guadalupe en el Tepeyac. A partir dela
leyenda indigena, cuya compilacién se atribuy6 a Antonio Valeriano, €l clérigo
secular criollo, Miguel Sanchez (1648) cred un texto emblemético alrededor del
libro x11 del Apocalipsis; desde entonces y hasta 1688, cuando el jesuita criollo
Francisco de Florenciadotd alanarracion con un aparato documental de carécter
histérico, el mito guadal upano evoluciond hastaconvertirseen el hecho fundaciona
masimportante delanuevanacion. Lapresenciadel indio Juan Diego (evangdlizado
y bautizado junto con su mujer por Motolinia) y la activa participacién de fray
Juan de Zumarraga en la narracion milagrosa, insertaban de lleno ala Virgen de
Guadalupe en el proceso evangelizador. Las milagrosas apariciones, acaecidasen
los inicios de la edad dorada de la mision (1531) eran muestra fehaciente de los
favores divinos dispensados auna nacién el egida. Laasociacién entre Guadal upe
y lamujer del Apocalipsisrealizadapor Miguel Sdnchez, remarcabalosparalelismos
entre libro de san Juan y laconquistade Tenochtitlan; el dragon eralaidolatria,
san Migue y sus dngeles, Herndn Cortés y sus huestes, € aguiladd evangdista se
asimilabaal escudo indigenadelaciudady el mismo nombre delos protagonistas
recordabaasan Juan, el autor del libro profético. Laaparicion delaVirgen no sdlo
semostrabacomo un hecho prodigioso, eralajugtificacion mismadelaconquistay de
la evangelizacion, se convertia en la razén de ser de todo lo bueno que habia
pasado en los origenes del reino de Nueva Espafia.

Contodo existiaun serio problema: ninguno delosfrailes cronistas mencionaba
el hecho ni habia rastro tampoco de los informes del milagro que debia haber
levantado €l arzobispo Zumarraga, quien ademésfuetestigo ocular segiinlaleyenda.
Para subsanar tan grave defecto, varios clérigos mandaron hacer en 1666 un
cuestionario que se aplico alos ancianosindigenas nobles; éstos aprovecharon la
ocasiOn para presentar a Juan Diego como uno de su estirpe (transforméndol o de
macehual acacique), con lo que remontaban su ascendenciacristianaal ostiempos
de laevangelizacion. Los testimonios de estasinformaciones fueron la base para
hacer la primera peticion de un oficio propio para la advocacion guadalupana
ante la Santa Sede. Aqui nos interesa resaltar el hecho de que en esta segunda
ocasion que se utilizaban informantes indigenas para reconstruir el pasado (la
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primeralo hicieron fray Bernardino de Sahagun y fray Diego Duran), €l periodo
de su interés no fue ya el México prehispanico sino la edad dorada de la
evangelizacion. Desde entonces, la falta de documentos originales del siglo xvi
gueavalaran el prodigio se suplié con unatradicion supuestamenteininterrumpida
desde 1531 hasta 1666.

Santo Tomas Quetzalcdatl. La evangelizacion apostolica, 1680-1800

Desde los cronistas de Indias Antonio de Herreray Francisco L 6pez de Gémara,
aparecieron en la historiografia sobre Américalas noticias de cruces encontradas
por los conquistadores en varios lugares del Nuevo Mundo. Con ellas se ponian
las bases para una difundida teoria sobre la llegada a estas tierras de evangeliza-
dores cristianos en |os tiempos apostélicos. A esas menciones se agregaron las
narraciones de fray Antonio de Remesal (1619) sobre algunosritosindigenas que
recordaban €l bautismo y la confesién y la referencia de fray Diego Duran a un
sacerdotellamado Topiltzin Quetzal catl cuyasvirtudes hacian pensar en un predi-
cador apostélico. Sin embargo, la hipétesis de la evangelizacion primitivano se
oponiaaladelaparodiademoniacapues Satdn habiapervertido € espiritu original
cristiano. Estas noticiasfueron recogidas por € también dominico Gregorio Garcia
en su libro Predicaciones del evangelio en & nuevo mundo (Baeza, 1625) y
por el agustino peruano Antonio de Calanchaen Crénica moralizada de la orden
de san Agustin en € Peru (Barcelona, 1639), quienes argumentaron, de manera
contundente, que laprimera predicaci 6n apostélicaen Américahabiasido obrade
santo Tomas, cuya vida como predicador en la India aparecia relatada en las
cronicas de vigies de los franciscanos a Asiadesde € siglo Xiv.

A finales del siglo xvii e jesuita Manuel Duarte, quien habia recopilado una
gran cantidad de informacion en torno a tema, cedi6 sus materiales a Carlos de
Siglienzay Gongora al partir a Filipinas. El autor criollo, en su obra temprana-
mente desaparecida Fénix de Occidente, expreso la hipotesis (ampliamente
difundida por eruditos del siglo xviil como Lorenzo Boturini) de que e apéstol
santo Tomas habia sido € sacerdote Ce Acatl Topiltzin Quetzalcoatl. Este mito se
volvid una prueba fehaciente de los favores divinos hacia esta tierra, cuya
evangelizacién estuvo contempladapor Cristo cuando envid asus apostolesapre-
dicar atodaslas naciones. Laconquistay lamision del siglo xvi se mostraban asi
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COMO Unameracontinuacion de un proceso que se habiainiciado de maneraparalela
a delacrigtianizacién dd vigjo continente, con lo cual Américase colocabaal mismo
nivel que Europa. El pasado prehispanico perdialacargademoniacaque le habian
dado los misioneros del siglo Xv1'y se convertiaen unacivilizacion equiparable a
lasdéel vigjo continente.

En e mito criollo, tal como aparece elaborado después de 1750 por Mariano
Veytia(conocedor de los papeles de Duarte, y de las menciones de Siglienzay de
Boturini), se recopilaban muchas pruebas materiales de esa presencia: las cruces
prehi spéni cas, como lade Huatul co, demostraban laexi stenciade una predicacion
primitiva; las huellas de los pies apostdlicos plasmadas en algunas rocas; las
tradiciones indigenas que hablaban de un sacerdote virtuoso, blanco y barbado, y
las similitudes entre los nombres de santo Tomés (llamado también dydimus, el
mellizo) y el sabio y piadoso Quetzalcdatl (también conocido como € cuate o
gemelo divino); lapresenciade cdices antiguosy tradiciones que supuestamente
contenian ensefianzas de claro raigambre cristiano, como laadoracién de un Dios
creador, laTrinidad, lacaridad con lospobres, lamonogamia, laveneracion delacruz,
€l bautismo, lacomunién, laconfesiony el celibato sacerdotal.

El varén santo, que portabaropatalar blancasembrada de crucesrojas, habria
dejado también lahuella de su presenciaen laprofeciade lallegadapor el mar de
oriente de hombres blancosy barbados que se apropiarian delatierray traerianla
luz del evangelio.

El mito de santo Toméstuvo su Ultimo resplandor en el sermén que el dominico
fray Servando Teresade Mier predicé € 12 de diciembre de 1794 en lafiestade
laVirgen de Guadalupe. En €l se expresaba que € manto donde se habia plasmado la
imagen milagrosa no habia sido la tilma de Juan Diego sino la capa del apéstol
santo Tomas; con ello, Mier remitiala evangelizacién alos tiempos apostdlicos,
antesdelallegadadelosfrailes espafioles, con lo que quitabaa Espafialaprimacia
de la cristianizacién americanay con €llo |os derechos de su conquista. Con las
teorias acerca de la evangelizacién primitiva del padre Mier se cierrael ciclo de
los mitos virreinales en torno al tema, expresado en lostérminos de laretéricay
surgidos como argumentos parajustificar posiciones politicas diversas. apreciacion
delaconquistacomo un mandato divino, conservacion del control delas parroquias
por los regulares, exaltacion de la patria criolla, defensa de los derechos de los
caciques indomestizos; liberacidn de latutela mesianicade | os espafiol es.
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MITOS MODERNOS

A partir del siglo xix laconstruccién ret6ricasobre laevangelizacion fue sustituida
por una visién marcada por un afén cientificista. La nueva actitud le dio a los
documentosun valor muy distinto a quetuvieron paraloscronistasdel virreinato.
El rescate de archivos conventuales, el cotejo de fuentes de diferente origen, la
publicacién de numerosos documentosy crénicasinéditas (Motolinia, Mendieta,
Sahagun 'y Duran, entre otras) y una nuevamanerade leerlos aporté sin duda una
mayor objetividad a estudio del proceso evangelizador. La nueva historiografia
(desde las Disertaciones de Lucas Alaman hasta nuestros dias) parte de la
necesidad de aproximarse a pasado sin los prejuicios del presente y de analizar
los testimonios en € contexto en € que fueron escritos. Con todo, la objetividad
absoluta es imposible, la época y las circunstancias personales de cada autor
condicionan su forma de ser y marcan su escritura con aseveraciones gue, en un
sentido lato, podriamos|lamar también miticas.

L os evangelizador es vistos por los historiadores decimonédnicos, 1844-1884

En € siglo xix se colocaron las bases de la nueva historiografia cientifica que
partiade un punto de vista secularizado de la historia. El considerar ala evange-
lizacién como uno de los hechos fundamental es de la nacionalidad que emergia
por entoncesy laenormelabor de rescate y publicacion de textos, realizada sobre
todo por Joaquin Garcia | cazbal ceta, le dieron alos estudios relacionados con €l
tema, un enfoque radicalmente distinto al que setuvo en el periodo virreinal.

A pesar de sus distintas posiciones politicas, estos autores eran catdlicosy con-
sideraron lacristianizacién delosindios como € hecho masmemorabley rescatable
de la Colonia, nombre que utilizaron para nombrar la época anterior a la
Independencia. Tanto paraAlaméan como para Garcia | cazbal ceta o Vicente Riva
Palacio los frailes ocupaban un lugar destacado en la historia de la humanidad
como precursores de la libertad y como apostoles del progreso. El cristianismo,
por su codigo moral, fue considerado como base civilizatoria, mientras que las
religiones indigenas eran calificadas de poco evolucionadas, idélatras y
supersticiosas.
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El primer historiador del siglo Xi1X gue se ocup6 seriamente del proceso fue
Lucas Alamén en sus Disertaciones sobre la Historia de la Republica Megicana,
publicadas entre 1844 y 1849 y profundamente influidas por la obra del estado-
unidense William Prescott acercadelaConquista. Enlaséptimadeéllas, ladedicada
al establecimiento y propagacion delareligidn cristiana, Alamén concedié aHernan
Cortés un papel determinante en el proceso y exatd alos frailes por su labor
educativa, defensa de los oprimidos e inquietud en el aprendizaje de las lenguas
nativas. Entodaslasnoticias que dio de estostemas (asi como delabuenadisposicidn
delosindios hacialas artes y haciae cristianismo) € autor se declaré deudo de la
cronicade fray Juan de Torquemada, por |0 que su obra se centrd principa mente
en la mision realizada por los franciscanos y en la labor del obispo Zumarraga,
haciendo una pobre mencion de las otras 6rdenes. A pesar de algunos rasgos
criticos, las Disertaciones mostraban ligas muy fuertes con lavision apologética
de laevangelizacion forjada en el virreinato, a causa de su apego alas cronicas.

Aunque esta misma aseveracion es vélida para la obra de Joaquin Garcia
| cazbal ceta, su labor como editor de documentos y crénicas inéditas, y €l cono-
cimiento queledio del temaestaactividad o ponen en otro plano. A lolargo delos
numerosos articulos en torno alos misioneros, pero sobretodo en su cbraméas aca-
bada, €l estudio sobre fray Juan de Zuméarraga, | cazbal ceta se mostré mas critico
que Alamén. Estafidelidad al documento lo llevé incluso anegar lahistoricidad del
milagro guadal upano, cuyabulsguedalo habiaconducido a estudioy recopilacion
de documentos relacionados con el primer arzobispo de México. Contodo, lacbra
eratodaunaapologiaqueimpugnabaal os detractoresliberalesdel prelado, quienes
lo acusaban de ser un inquisidor despiadado contra las brujas de Navarra (del
caso del cacique Carlosde Tezcoco solo setenian noticiasindirectas) y un destructor
de cddices. | cazbal ceta considerabaque esosjuicios eran hijosde un odio haciala
Iglesiacatdlicade sutiempo y no tenian ningn sustento historico, pues Zumarraga
fue un prelado prudente, humilde, sabioy caritativo, incapaz de los crimenes que
se le achacaban.

Pero quizas la opinion méas completay acabada del siglo XiX en torno a este
temafue laque dio Vicente Riva Palacio en €l volumen 11 de México a través de
los siglos, publicado en 1884. Dos capitul os enteros de esta obra se ocupan de la
evangelizacion, resaltando principamente la labor educativay caritativa de los
frailesy su defensa de los indios contra los abusos de los encomenderos. No es
fortuito que fray Bartolomé de L as Casas ocupe un lugar destacado en €l discurso
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de un liberal como Riva Palacio. Con todo, €l uso que hace de cartas publicadas
en Espafia afios atrés (Documentos inéditos de Indias impresos en Madrid entre
1864y 1884) y las col ecciones editadas por Garcial cazbal cetale permiten mostrar
otras facetas de la evangelizacion. Por ggemplo, de los documentos salidos del
conflicto entrelosfrailesy el arzobispo fray Alonso de Montufar, €l autor nos pre-
senta a unos frailes que abusan del trabajo indigena para edificar sus soberbios
conventos, que se han constituido en un poder soberano en los pueblos y que
desobedecen alas autoridades (laepiscopal entre otras) y que g ercen un dominio
tirénico en las comunidades aplicando cepos, carcelesy castigos corporales asus
fieles. También consideraun error delosfrailes el haber inculcado alosindiosun
cristianismo més ritual que dogmético pues ello hasido causa de la supersticiosa
religiosidad que practican. A pesar detodo, para el historiador catdlico éstas son
cosas de poca monta frente a la enorme y encomiable labor civilizatoria que
realizaronlosreligiosos.

En muchos aspectos, Riva Palacio se nos muestra como un escritor critico y
de unamodernidad asombrosa. Paraé, laevangelizacion no pudo llevarse acabo
sin una conquista militar previa, por lo gue la conversion de los naturales en un
principio fue consecuencia del miedo a la represion y de una imposicién del
conquistador. Frente aladestruccion delos codices ordenada por algunosfrailes,
el historiador anticlerical declara que tales hechos no se pueden juzgar con los
valoresdel siglo delatoleranciay delalibertad, sino con losdel tiempo en el que
laabolicion de laidolatria eralo Unico necesario; a hablar del ascetismo de los
misioneros como una causa de la conversion de los indios, considera que ta
aseveracion no puede ser considerada mas que como una leyenda piadosa, pues
el México prehispanico estaba habituado a que sus sacerdotes practicaran auste-
ridadesy privaciones mucho masviolentas.

Sin embargo, en € texto de Riva Palacio también se asentaron agunas obser-
vaciones generales poco fundamentadas, cuyos errores se repetiran sin ninguna
criticahastabien entrado € sigloxx. Uno dedlosesd considerar quelos conventos
fueron construidos como fortal ezas para defenderse delas sublevacionesindigenas,
€ otro, que todos los templ os cristianos fueron levantados sobre los restos de las
antiguas piramides. Respecto a estos temas regresaré més adelante.
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Las apologias eclesiasticas de la primera mitad del siglo xx, 1921-1932

Las primeras décadas del siglo xx vieron aparecer dos obras que trataron €l tema
de laevangelizacion desde la perspectivaeclesidstica. Laprimera, La historia de
lalglesia en México del jesuitaMariano Cuevas, obraescritaen losaboresdela
Guerra Cristera (los primeros dos volimenes salieron antes que ésta estallara,
entre 1921 y 1922) constituye una defensa a ultranza de la institucion y del
catolicismo. Su discurso esta construido con grandes parrafos sacados de las
cronicas, seguidos de algunas glosas de vituperio contra los “ apdstatas contem-
poréneos’. Unade las caracteristicas mas sobresalientes del proceso misional en
el discurso apologético de Cuevas es la presencia del milagro (hay un capitulo
dedicado alas apariciones guadalupanas) y de la Providencia. Las conversiones
masivas son obra del Espiritu Santo (quien inclinaalasamasdelosindiosala
nuevafe) y nacen de la comparacion que los indios hacen entre el cristianismo y
sus nefastasreligiones. Aungue exaltael trabajo religioso de Cortés, la presencia
delaconquistaarmadano parece ser determinante como condicion indispensable
para la evangelizacion. Cuevas escribe una cronica edificante como las de los
siglos xv1y XViI, pero en pleno siglo XX.

La segunda obra, La conquista espiritual de México (1932) del profesor
francés Robert Ricard, es la tesis doctoral de un hombre preocupado por los
procesos de cristianizacion en Américay en Africa, en dondetrabajé como maestro
enlaUniversidad de Argel. Al igua que el padre Cuevas, su vision ante el papel
de los evangelizadores es apologética, aunque en su discurso se puede observar
unaactitud un poco mas critica, o que le llevaano hablar de prodigiosy a mos-
trar el proceso con cierta objetividad y con algunas de sus partes obscuras. Esa
actitud se puede observar basicamente en sus conclusiones, por las que fue
asperamente criticado por algunos miembrosdelal glesiamexicana. Lagque mayor
revuel o causo fue, sin duda, el no haber tratado en su libro € temadel os santuarios
milagrosos y sobre todo el de las apariciones guadalupanas a las que (sin
comprometerse sobre su historicidad) excluye de su obra por no considerarlas
dentro del proyecto mendicante. En unasegundaconclusién, Ricard rompeconla
idea de una edad dorada y armonica, y describe los problemas que tuvieron los
misioneros con lasautoridadescivilesy religiosasdd virreinato, y laoposicién que
encontraron entre lapoblacion indigena. Estanovedosa perspectivasocia se com-
plementacon el concepto de policiacristiana, enlaqueel término evangelizacion
tomaladimension detraslado de culturamateria (animales, cultivos, tecnologia) y
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de ingtituciones comunales junto con lareligion. Ricard cuestiona por Ultimo la
ausenciade clero nativo en esos origenes de la lglesia novohispanay expresa sus
dudas sobre los beneficios de un sistema de tutela (entendido éste como un
paternalismoy autoritarismo queimpide el desarrollo deiglesias autoctonas). Este
problema (que estaba en esos momentos en el candel ero eclesiol 6gico en Europa)
lollev6 adedicar muchas pdginasde su obraad colegiodeTlatelolcoy alas causas de
su fracaso como seminario formador de un clero indigena.

A pesar de estas observaciones criticas y de sus continuas declaraciones de
objetividad, la obra de Ricard (que se basd fundamentalmente en las cronicas
virreinales), no dejade tener unaperspectivaeurocentristay apologética. Al igua
guelosmisionerosdel siglo xv1, €l profesor francés ve alosindios prehispanicos
como viciososeiddlatrasy de hecho, 1aparte que se dedicaadescribir su sociedad
eslamas pobrey (por los pocos estudios que habia en su tiempo) lamas cuestio-
nable. En cuanto alosfrailes, aparecen como losactorescasi exclusivosdel proceso:
selescalificade humanistas, etndlogosy linglistas; seles consideraintroductores
de la civilizacién (es claro que de la occidental, la Unica valiosa para Ricard),
héroes culturales que ensefian a los indios desde vestirse hasta comer. La con-
gregacion de los pueblos se describe de unamanera simplistay se considera una
consecuenciade actosvoluntariosdefraileseindios. No aparecelacompulsiény
laviolencia que se utilizé a menudo paratrasladar alas poblaciones (que fueron
obligadas a dgjar sus casas, sus tierras y a sus difuntos) ni la colaboracion de
caciques, encomenderosy funcionarios en el proceso; tampoco se mencionaque
esas concentraciones fueron una de | as causas de la expansion de las epidemiasy
gue, junto alasrazonesreligiosas, también hubo otras detipo econdémico, como la
necesidad de concentrar tributarios y mano de obra.

La obra de Ricard presenta también serios problemas de interpretacion en
cuanto a trabajo constructivo delos conventos, € sincretismo religioso elaborado
por losindios, laadecuacion que hicieron losfrailes de ciertastradiciones nativas
y la fundacion de los pueblos en lugares donde no habia centros ceremonial es
prehispanicos. La poca sustentacion de varias de sus hipotesis se debe alafalta
de estudios suficientes en su tiempo, pero también ala ausencia de una periodi-
zacion precisa de los procesos socioeconémicos del siglo xvi. Aunque La
conquista espiritual de México constituye un gran aporte a los estudios acerca
del tema, al convertirse en unareferenciaobligadaparatodo aquel que se dedique
a él, sus generalizaciones fueron la base para muchos de los mitos actuales en
torno alaevangelizacion.
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Humanismo, etnologia y linglistica en los evangelizador es novohispanos

A partir del calificativo de humanistas que Ricard dio aalgunos de losfrailes, €
término se utiliz6 paradefinir actitudestan variadas como ladefensade Las Casas
hacia la humanidad del indio, el interés de Sahagun por la cultura nahuatl o la
publicacion de catecismos erasmistas por Zuméarraga. De esas actitudes se
desprendié un juicio que haciadel humanismo uno delos principal es movimientos
gueinspiraron latareamisioneraen Américay el panoramadelosfrailescomo un
ejército de fil 6sof os empapados de |os modernosideal es del Renacimiento. Estas
aseveraciones deben ser matizadas.

Por principio de cuentas, humanismo esun término circunscrito aun fenémeno
cultural muy concreto: un movimiento centrado en el rescate de los valores del
mundo clésico grecolatino, en su literaturay en su actitud abierta a las ciencias
esotéricas, que buscan el conocimiento como medio de salvacion dentro de los
pardmetros del hermetismo neoplatonico. En este sentido, ninguno de losfrailes fue
un humanista. Sin embargo, para algunos autores, existio una vertiente del
humanismo queinsistid en adecuar lostemas moralesy filosoficosdelaAntigliedad
con los del cristianismo y gque tuvo como principales exponentes a Erasmo de
Rotterdam y a Tomés Moro. De ella si podemos encontrar huellas en la Nueva
Espafiadel siglo xvi1.

El primero que rastred este tipo de influencias fue Silvio Zavala, quien desde
1937 estudio lapresenciade laUtopia de Tomés Moro en laobrade los hospitales
de Vasco de Quiroga. Poco después, Marcel Bataillon dabaalaluz en Franciasu
monumental libro Erasmo y Espafia que apareci con un apéndice que lleva por
titulo“Erasmoy € Nuevo Mundo”, en é sedan noticias de algunosevangelizadores
y laicos que poseian en sus bibliotecas|as obras de Erasmo; Bataillon (seguidor de
Max Weber y de las ideas de un erasmismo racional), sostiene también que
Zumarraga era fiel seguidor de de Rotterdam, pues no solo edito e catecismo
erasmistade Constantino Ponce de laFuente, sino ademés, en variasde susopinio-
nes acerca de las précticas externas se mostré inclinado a las propuestas del
holandés. Con esos antecedentes, muchas actitudes e ideas de los misioneros
fueron calificadas de humanistas: laactividad pedagdgicade fray Pedro de Gante,
gue estudié en Lovaina y en los colegios de los hermanos de la Vida Comin
(donde acudi6 también Erasmo) y que tuvo relaciones con la Devotio Moderna;
la doctrina de la evangelizacién pacifica de Las Casas, sostenida también por
Erasmo; |os conceptos erasmizantes del culto alasimégenesy € uso delasbulas
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papales de fray Maturino Gilberti y defray Arnaldo de Basacio, frailesdelapro-
vincia de Aquitania. De estos casos aislados a la formacion del mito de un
humanismo generalizado y de unos frailesiconoclastas habia sdlo un paso.

Sin embargo, hay otros muchos datos que nos hablan més bien delapresencia
de actitudes todavia muy medievales. Motolinia apoyé la guerra'y el uso de
métodos violentos como medios paraconseguir laevangelizacion. Muchosfrailes
promovieron €l uso de précticas externas y devociones tales como la fiesta de
Corpus, € rezo del rosario, las flagelaciones publicas, € culto a las iméagenes
marianasy pasionarias, |0s sufragios por las &nimas del purgatorio, laveneracion
alasreliquias delosmisioneros muertos, etcétera. L os primeros doce franciscanos
no tenian estudios universitariosy provenian delareformade san Gabriel, que era
un movimiento eremitico. Pero incluso los frailes universitarios (que Francisco
M orales ha separado de los anteriores atinadamente), como |os franciscanos Juan
Fosher y Juan de Gaona, o como €l agustino Alonso de la Veracruz, estuvieron
mas influenciados por lafilosofia escol &stica que por el humanismo. Los parale-
lismosentre algunos de sus postuladosy el humanismo cristiano de Erasmo, pueden
explicarse porque ambos partian de un patrimonio comun, a que José Mirandaha
denominado Renovacién cristiana, y que buscabad regreso al evangdlio primitivo.

Generdizaciones parecidas se dan drededor de una supuesta actitud etnografica
delosfrailes, otradelas expresionesintroducidas por Ricard. Esindiscutible que
las obras de Sahagin y de Durdn y o que nos queda de la de Olmos son muy
valiosas para conocer el mundo prehispanico; también e que sus métodos de
acopio de informacion, el uso de un sistema de preguntas aplicadas a sus
informantesy ciertas expresiones de admiracién antelacivilizacion prehispanica
son aspectos de una gran modernidad. Pero no podemos olvidar que lafinalidad
basica de tales obras eraerradicar laidolatriay la poligamia, consideradas como
obras de Satanés, ni tampoco que la actitud generalizada no fue la de preservar
sino lade destruir todos | os vestigios de laantiguareligion. Es muy significativo
guedesded siglo xix seauntemacentral delasobrasacercadelaevangelizacion
(ladeRicard incluida), €l exculpar alosfrailes de estalabor diciendo que no eran
anticuarios y que no se les debia juzgar con valores modernos, respuesta a los
atagques de |os prehispanistas a esa destruccion.

Otra generalizacion es lareferente a la tarea linguistica desarrollada por 1os
religiosos. Si bien escierto que entre 1524 y 1572 se escribieron masde un centenar
de obras en lenguas indigenas, segiin una lista que recopil6 Ricard, no todos los
religiosos las hablaban con fluidez como a menudo se piensa. EI mismo autor
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francés hace sugerentes matices a hablar de estos conocimientos y llega a la
conclusion que muchos frailes predicaban, e incluso confesaban, con intérprete,
basicamente en zonas marginales como la chichimeca. Pero de hecho, por testi-
moni os epi scopal es desde |a segunda mitad del siglo xv1, se sabe que lamayoria
dedlostuvo un conocimiento bastante superficial delaslenguas nativas, incluido
el ndhuatl.

L os conventos de los mendicantes fueron construidos sobre las piramides
y se edificaron y pintaron para la evangelizacion

Otro mito aque dio piela obrade Ricard (aungque viene desde Alaman), y que alin
siguen repitiendo muchos autores, es que todos los conventos fueron construidos
sobre las pirdmides y que utilizaron sus materiales. La confusion se vuelve aln
mayor cuando Se aseveraque esos conventos son |0s mismos que alin podemos ver
atodo lolargo y ancho de nuestro pais, que fueron edificados como fortalezas para
protegerse de posibles ataques de la poblacion nativay, que ellosy lapinturamural
gue contienen, sirvieron parallevar acabo laconversion delosindigenas nedfitos.

Un andlisis mas detenido de las cronicas y nuevas lecturas —como las que
est4 haciendo Pablo Escalante— a partir de textos indigenas y de trabajos de
arqueologia colonial, sefialan que lafundacion de los pueblos sobre los antiguos
asentamientos prehi spani cos fue més una excepcion que unaregla; lamayoriade
los centros ceremoniales se encontraban en las laderas de los cerros, lugares
apropiados para la defensa pero no para las necesidades de la evangelizacion.
Para hacer mas fécil y efectivala catequizacion sistematicay el control, se optd
por congregar alosindigenas en grandes poblados, utilizando paraello lasantiguas
cabeceraspoliticasdel Imperio mexicao delos sefiorios autonomos (los altépetl),
pero trasl adéndol as desde | os cerros hacianuevos centros construidos en losval les.
En esos traslados los religiosos recibieron e apoyo incondicional de las autori-
dades virreinales, de los caciques indios y de los encomenderos. Contra todo 1o
gue se piensa, los frailes (salvo Las Casas y algun otro) nunca atacaron la enco-
miendacomo una plagade laconquista; consideraban quelos encomenderoseran
colaboradores necesarios para su labor y los defendieron cuando € rey intentd
disminuir el poder delaencomienda.
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Los primeros conventos y templos fundados en esas cabeceras de doctrina
fueron fabricados en adobe y techados de madera, o bien, fueron construcciones
de mamposteriamuy sobriasy con escasadecoracion. Los conjuntos conventuales
gue ahora vemos fueron edificados después de la segunda mitad del siglo xvi,
graciasal aumento de mano de obraqguetrajo consigo lapoliticade congregaciones
y emergieron en poblados indigenas ya asentados y evangelizados, por lo menos
oficialmente. De hecho, su suntuosidad fue causa de numerosas acusaciones de
obisposy autoridades contralosfrailes por sus abusos en la construccién detales
edificacionesy por € poder que tenian sobre las comunidades indigenas.

Gracias a la obra de George Kubler (la primera edicion en inglés salio en
1948), a su datacion de construccionesy asu insuperable introduccion acercade
materiales y mano de obra sabemos que |os conventos y sus pinturas no fueron
obras paralaconversion, sino parareafirmar las ensefianzas en comunidades ya
cristianizadas, pero cuya religiosidad estaba todavia cargada de elementos y
précticas prehispanicas. De esta forma, las aportaciones de Isabel Estrada de
Gerlero han demostrado que la apariencia de fortaleza que poseen no se debe a
razones defensivas (impensables en zonas ya cristianizadas y necesarias solo en
la frontera chichimeca como en el convento agustino de Yuriria) sino a una
concepcidn delalglesiaindianacomo lanuevaJerusal én; susamenasy merlones
representan una ciudad simbdlica amurallada que se defiende contra las fuerzas
del mal. En todas estas obras, incluidas |as cruces atriales y la obra de Sahagun,
se ve més la necesidad de sustituir las vigjas idolatrias que la de evangelizar a
comunidades de nedfitos.

De cuaquier forma, 1o que se ha hecho hasta ahora son generalizaciones por
la falta de estudios regionales. Salvo la notable excepcion del trabgjo de Stela
Maria Gonzélez Cicero acerca de la evangelizacion de Yucatan, no hay trabajos
gue iluminen las variantes que se dieron entre unaregion y otra.

Los religiosos practicaron una politica religiosa de tabula rasa y los indios
aceptaron las creencias y précticas cristianas sin modificarlas

Robert Ricard fue también quien introdujo la idea de que los frailes [levaron a
cabo lapredicacién del cristianismo sin hacer ningun tipo de concesion. A pesar
de que habl 6 del eclecticismo delos métodos franciscanos, negd laposibilidad de
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gue ellos insertaran (en un catolicismo gque pretendian purista) elementos de las
tradicionesindigenas. Asimismo, € historiador francés consideraqued cristianismo
indigenapopular no pudo realizar sincretismos con lasreligionesdel pasado, dado
el cuidado que pusieron los frailes en su ensefianza.

Esta posicion parte de laidea de los indios como entes pasivos en €l proceso
evangelizador. Lavision vertical quevelaobradelosfrailescomo unalabor civili-
zatoria, colocaalos naturales alo sumo como col aboradores sumisosy obedientes
alosdictados de sus maestroslosreligiosos. Sin embargo, el conocimiento delos
textos indigenas que haido en aumento en las Ultimas décadas, |as apreciaciones
deMigue Ledn Portillay losrecientes estudios de James L ockhart, Serge Gruzinski,
Pablo Escalante y Federico Navarrete, nos han mostrado unarealidad queinsiste
mas en el hecho de la recepcidn del mensgje cristiano que en su emision. Los
indios educados en los conventos, que quieren hacer pasar su religién como algo
aceptable a los ojos de los frailes, no solo han cristianizado €l pasado indigena
prehispanico, sino que ademés indigenizan el cristianismo. Ellos participan
activamente no sdlo en el proceso de evangelizacion (como colaboradores delos
religiosos), sino también en laadaptacidn del cristianismo alapropiarealidad. En
muchostextos nahuas se encuentraasi tanto el fraile escritor como losinformantes
y auxiliares. Su colaboracion como informantes, interpretes, catequistasy tlacuilos
cred | os puentes necesari os paracomunicar anbos mundos. Tlatelolcoy San José
serian dos de los espacios donde se dieron esos contactos. Gracias a €llo, los
santos, lasinstituciones comunalesy las ceremonias cristianas formaron parte de
manera tan consistente de la realidad cultura indigena que actualmente no se
pueden separar.

Pero esa imbricacion de elementos cristianos y paganos es también una labor
delosfrailes, que conocen el mundo indigenaapartir de susestudiosy encuestas,
y que buscan conseguir la adhesion alos simbolos cristianos aprovechando sus
similitudes con los indigenas. Ellos conservan temas de su lenguaje simbdlico,
pensando en que se puede orientar laviegjareligiosidad hacia un nuevo objeto de
adoracion queesel verdadero Dios, aungue no pueden equipararl os, puese pasado
indigenaes demoniaco. Muy amenudo se usan conceptos (como € término Mictlan
por infierno) y numerosos simbolos (chal chihuites, virgulas, plumas, flores) sin
medir las consecuencias. La ambigtiedad del lenguaje y la supervivencia de sus
cargas semanticas permiten los sincretismos, més aladelo que nos dejan ver los
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textos. El dualismo prehispanico incluyente se adaptd, finalmente, alanormadel
cristianismo con su dualismo excluyente.

L os franciscanos esperaban fundar un reino milenario en Nueva Espana

Después delaobrade Ricard, uno deloslibros que mayor impacto hatenido en el
panorama actual acerca de la evangelizacién es sin duda El reino milenario de
los franciscanos en Nueva Espaiia del investigador estadounidense John Phelan,
(cuya primera edicién en inglés es de 1956). Su tesis principal se centraen la
Historia eclesiastica indiana de fray Jerénimo de Mendieta, ala que el autor le
atribuye unafiliacion milenaristague se remontaalostiempos de Joaguin de Fiore
(siglo x11). La edad dorada de la mision (con una perspectiva de pueblos indios
regidos por frailes virtuosos) que describi6 el cronistafranciscano, se presentaen
la obra de Phelan como una idea asociada con el milenarismo apocaliptico, que
anunciaba una catastrofe final e inminente y una futura instauracion del reino
terrena depaz, igualdad y justiciaantesdel Juicio Final. Latesis, apoyadaposterior-
mente por Georges Baudot en varias de sus obras, pretende gque la propuesta
franciscanade crear un estado indigenano hispanizado y auténomo delosesparioles,
habia entrado en Espafia gracias a supuestos seguidores de Fiore como Francesc
Eiximenis. Esta posicion milenarista, segin Baudot, fue la causa de los fuertes
enfrentamientosentrefrailesy encomenderos, asi como delarebelion franciscana
contra la Primera Audienciay de la propuesta de una Iglesiasin diezmos y sin
obispos comparable alalglesiadelos monjesdel joaguinismo.
Variosinvestigadores, entre ellos El sa Frost, Josep Saranyana, Anade Zaballa
y yo mismo, hemos negado esta supuestafiliacion milenaristadelosfranciscanos
novohispanos. ElsaFrost sostiene quee milenarismo medieval casi sempreestuvo
relacionado con tendencias anarquistas y fue considerado heterodoxo, término que
nunca se podra aplicar a los franciscanos misioneros novohispanos. Tampoco
apareci6 entre ellos la necesidad de sefidlar una fecha precisa para e fin de los
tiempos, como amenudo lo hacian los milenaristas, y quetambién estabaprohibido
por laortodoxia. Esun poco dificil pensar quelosfraileshayan querido instaurar el
reino milenario, que eraun reino deigual dad, cuando vemos su afén por mantener
las jerarquias de la sociedad indigena en | os pueblos que organizaron y su propio
dominio sobre ellos. En todo caso, concluye Elsa Frost, todos los textos que |os
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partidarios del milenarismo novohispano aducen, pueden entrar perfectamente
en el ambito de la escatologia cristiana ortodoxa de corte agustino que traté de
explicar dentro de |los pardmetros medievales |a aparicion del nuevo mundo. Por
su parte, Josep Saranyana y Ana de Zaballa han demostrado con solidos
argumentos que las ideas de Joaquin de Fiore tuvieron muy poca presencia entre
los franciscanos espafioles y que no se puede encontrar ninguna filiacion con
ellas entre los novohispanos.

Independientemente de |os grandes aportes que tiene la obra de Phelan (entre
otros haber insistido en las bases doctrinales europeas de los franciscanos), es
también muy discutible su opinién acercade un Mendietaidealistay utopico que
esperaba un cercano reino de paz y justicia. Su obra es més bien un lamento por
laedad doradaperdida, quelapropuestade unasociedad utdpica. El mismo secom-
para con Jeremias que llora sobre esa Jerusalén destruida que esla lglesiaindiana.
Entodo caso, lautopiaque é propone eslaque yapaso, laque estabainmersaen el
ideario de san Francisco de Asis, aguella que predicaba un cristianismo interior,
libre de ceremonias excesivas, aquella empapada en la vivencia de la pobreza
absolutay en €l regreso a ideal evangélico primitivo, por medio delaimitacion de
Cristo, sus apostoles y sus santos. Mendieta era un pensador cuyo ideario habia
nacido, més que de sus lecturas, de sus experiencias y de sus contactos con los
indios en el campo misional y de sus enfrentamientos con los colonosy con las
autoridades virreinales como prelado de su orden. El conocimiento que teniade
los seres humanos y las vivencias de un mundo en descomposicion o habian
convertido en un hombrerealista, alejado tanto de losidealismos futuristas de un
milenarismo imposible, como de los suefios de un pasado que nunca habia sido
perfecto. Sin embargo, en ese pasado, que eralo Unico que el hombre podiaconocer,
estaban los modelos y |as ensefianzas que servirian parareformar las costumbres
y los abusos de una época cadtica.

EriLoco

Las identidades no se manegjan en construcciones complejas y matizadas y, de
hecho, € éxito de los mitos radica, precisamente, en su caracter generalizador y
simplificador. Uno delos principales problemas a que nos enfrentamos al hablar
delaevangelizacion esel delasgeneralizaciones, siendo lamésgrave considerarla
como un fendmeno compacto, sin cambios ni evolucion, como una especie de
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entelequia atemporal, cuando de hecho su desarrollo sufrié profundos cambios a
lo largo de la centuria. Durante la primera década los frutos obtenidos por la
mision fueron minimos, por un lado, por laoposicién delosnoblesy sacerdotes, y
por €l otro, por € poco apoyo quetenian delosencomenderosy de algunas autori-
dades como la Primera Audiencia. A partir de 1530 comenzaron a cambiar las
cosas gracias a la decidida ayuda otorgada por la Segunda Audiencia 'y por €l

virrey Antonio de Mendoza. Es entonces cuando se inicia una politica de
congregacion de pueblosy |os traslados masivos de pobl acién desde | os antiguos
asentamientos prehispanicos. Esa politica fue continuada por Luis de Velasco,
sobretodo araiz delanecesidad de allegarse mano de obray tributo indigenas, a
causadeladespoblacion ocasionadapor | as epidemias. Después de 1565 € proceso
evangelizador entraba en una nueva etapa inmersa en la pugna entre regulares y
seculares y en la desilusion de una cristiandad indigena que se encontraba
contaminadacon lasidolatrias. En eseambientedecrisis, afinesdel siglo, seabria
la conquista del norte que presentaba un nuevo reto, con probleméticas muy
distintasalas que se dieron en Mesoaméricay con la aparicion de nuevos actores
con otra perspectivamisional: los jesuitas. Con todo, ese proceso qued6 opacado
por lagran labor evangelizadorade la primeramitad del xvi y nuncagenerd tales
elaboraciones historiogréficas. En todas | as etapas del proceso (que llegd hasta el

siglo x1x) serealizd unalabor evangelizadora (en e sentido amplio de predicacion
y ensefianza del Evangelio), pero tanto laactitud delosfrailesantelosindiosy su
conocimiento en torno a sus antiguos ritos, como las cambiantes situaciones alas
gue se enfrentaron a lo largo de las centurias, motivaron una evolucion en los
métodos utilizados.

Un problema de interpretacion se presenta al insertar el tema de la evan-
gelizacion en el proceso afectivo de laidentidad nacional, en lo que De Certeau
[lamae mundo de“los mitosy leyendas delamemoriacolectiva’. En nuestros dias,
apesar delosestudiosy perspectivas novedosas del tema, losviegjosy los nuevos
mitos se siguen repitiendo (incluso en loslibros de texto), maodificados ahora, sin
embargo, por €l impacto de la popularizada pol émica que opone a hispanistas e
indigenistas. A laexaltacion delaactividad civilizadorade Espafiapor partedelos
primeros, oponen los segundos 1os negros tintes del genocidio y laintolerancia
Los mas radicales (como |os movimientos de la mexicanidad) buscan regresar a
las religiones prehispanicas, aunque se empefian en negar la existencia de los
sacrificios humanos. Los menos extremistas (como los concheros) rescatan la
evangelizacion e incluso han integrado el discurso cristiano en sus rituales y
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mitologias. Lasdosvertientesdelaidentidad nacional, € cristianismo guadal upano
y el indigenismo, son temas polémicosy cargados de emotividad, lacua seacentiia
por lacrisis socia que se vive hoy en México.
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