Sgnos histéricos, nim. 6, julio-diciembre, 2001, 25-91

[lustracion, Romanticismo y Utopiaen el siglo XIX.
Larecepcion de lafilosofiaclédsicaalemanaen e contexto
intercultural de L atinoamérica’

Heinz Krumpel
Universitéat Wien
Universitéat Klagenfurt

Palabras clave: filosofia, romanticismo, krausismo, intercultural, L atinoamérica
I. LA FILOSOFIA CLASICA ALEMANA EN EL CONTEXTO DEL PENSAMIENTO INTERCULTURAL

En este articulo quiero tratar €l problemasobre laimportanciao no delafilosofia
clasicaalemanaen el contexto del pensamiento intercultural. En este marco, me
guiaré con lasiguiente estructura:

Primero, quiero esbozar brevemente laposicion delafilosofiaclésicaaemana
en el marco de lamediacion intercultural. Segundo, se trata de indicar con pocas
pal abraslaprobleméticadel etnocentrismoy del pluralismo empirico delasculturas.
Y tercero, voy amostrar sobrelabase delacriticade Hegel a imperativo categorico
de Kant, algunos aspectos metodol 6gicos que son de importancia parael didogo
intercultural.

* Una primera version de este articulo se present6 en el curso “Larecepcion de lafilosofia alemanaen
México. Siglos XIx y Xx”, organizado por €l Posgrado en Humanidades de la Universidad Auténoma
Metropolitana-1ztapalapay €l Servicio Aleman de Intercambio Académico (DAAD), que se llevd a cabo
del 16 al 28 de febrero de 2001. Agradezco a doctor Gustavo Leyva lainvitaciéon y el intercambio de
ideas en €l cual también participaron el doctor Carlos Illades Aguiar y la doctora Dulce Maria Granja,
que fueron particularmente estimulantes para mi futuro trabajo.
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La posicién de la filosofia clasica alemana en el marco de la mediacion
intercultural

Larecepcion delafilosofiaalemanaen Méxicotiene unalargatradicién. En 1737
semencionapor primeravez en e Diario delosliteratosde Esparia e pensamiento
filoséfico de Christian Wolff de Marburgo. El pensamiento de Leibniz llega a
México atravésdelosjesuitas, y en €l Espiritu delos mejoresdiarios, se pueden
leer en 1788 problemas filosdficos discutidos por la Academia Prusiana de las
Ciencias. Intel ectual es mexicanos conocieron en el siglo Xix aSamuel Pufendorf,
Kant, Fichte, Schelling y Hegel. Fundamental paralainvestigacion de procesos
mexicanos de recepcion es el libro de Carmen Rovira Gaspar intitulado Una
aproximacién alahistoria delasideasfilosoficas en México, siglo XiX y principios
dd xx.! Enlosdiscursosanalizados en estelibro (como por giemplo en losdiscursos
escol astico, 16gico epistémico, defilosofiadel derecho) seve claramente cdmo se
[levaba a cabo la polémica con la filosofia alemana protestante a partir de una
perspectivaescol &stica. L as polémicas se manifiestan también en su diferenciacion.
Se criticaba, por gjemplo, la absolutizacion de lareivindicacion de larazén en la
filosofia protestante. Melchor Ocampo (1814-1861) por ejemplo, a ser acusado
por Lucas Alaméan de representar principios ateistas y de ser promotor de la
revolucion, serefiereaKant y aFichte. Francisco O’ Reilley (1839-1893) aprueba
en su polémica algunos aspectos de la filosofia del derecho de Kant. José Maria
Vigil polemiza—en laRevista Fil ostfica fundada por é — en 1882, contraHegel
y defiende la Metafisica contra el Positivismo.

Leopoldo Zea en su trabajo sobre e Positivismo, ha hecho visible el fondo
social de estas polémicas y ha mostrado su papel ideoldgico. Con respecto ala
mediacién histéricadel pensamiento fil osofico, quiero mencionar lo siguiente: Victor
Cousin, un amigo de Schelling y de Hegel, contribuyé en Paris a la mediacion
intercultural delafilosofiaaemana. Aunque Kant habiasido traducido a francés
por Villier, € interés genera se concentraba en e Romanticismo aleman. Un
papel importante en lamediacionintercultural jugaba Paul Janet (1823-1899), quien
influyé en el pensamiento de Ezequiel A. Chavez (1888-1946) y el de Manuel

1V éase también Carmen Rovira Gaspar, Bibliografia mexicana filoséfica y polémica, primera mitad del
siglo xix, México, Universidad Nacional Auténomade México, 1993 y Pensamiento fil oséfico mexicano
del siglo xix y primeros afios del xx, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1998.
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Briosoy Cardini. En 1882 se publicd en laRevista Filoséfica un articulo de Janet
sobre el imperativo categérico de Kant, donde se muestra como un profundo
conocedor de lafilosofiaaemana.

Entre otras aportaciones, el Krausismo espariol ha contribuido esencialmente
aladivulgacion delasideas de Kant, Fichte, Schellingy Hegel en AméricaL atina.
Como se sabe, e Krausismo espafiol empezd a aumentar su influencia a partir de
1850 en Argentina. Enlafilosofiade Karl Christian Friedrich Krause (1781-1832)
se reflgja el |dealismo ético de Kant, recibiendo a mismo tiempo €l criticismo
efectuado por Fichte, Schelling y Hegel. En Alemania, Krause fue un filésofo
casi desconocido. Hegel rechazd el pensamiento krausistacomo un error fil osofico,
pero no pudo evitar que Krause se convirtieraen un simbolo trascendental de un
movimiento deinnovaciony reforma, tanto en Espafiacomo en Américal atina, pues
el movimiento se abrid camino bajo el nombre de Krausismo. EI modo de pensar
de Krause, que se basa en la filosofia clasica alemana, respondié en muchos
aspectos, no sélo alos intereses espafioles, sino también alos latinoamericanos.
Por un lado, la promesa optimista contenida en ella, de un futuro mejor parala
constitucion socia y unateoriaracional de conocimiento ligadaaéstay, por otro,
debido alaorientacion espiritud dirigidahaciad horizonteindividual demotivacion
del hombre. En sus escritos pedagdgicosy defilosofiadel derecho, Krause subraya
sus esfuerzos por una nueva determinacion y activacion del trabajo intelectual
junto con una actitud orientada hacia el cambio de la sociedad. A partir de esta
vision, € Krausismo no solo constituye unasimplefilosofiaadquirida, sino que sus
raices estén en la concientizacion de las necesidades que no habian sido tomadas en
consderacién en e orden socid espaniol, desde haceyaagunossiglos. En Argentina
se conocid la filosofia de Krause a través de la publicacion de la obra de su
discipulo Ahrens, en francés, en 1839. A partir de entonces el Krausismo gand
importancia en Rio de la Platay después en Brasil, Ecuador, Perti, Colombiay
México; en Cuba fueintroducido por José Marti.

En México se harecibido o interpretado el Krausismo desde la segundamitad
del siglo xix através de la Escuela Belga de los krausistas Tiberghien y Ahrens.
Aqui e Krausismo juega un papel importante, particularmente en la discusion
entre representantes de concepciones metafisicasy positivistas en la pedagogiay
lajurisprudencia. Pensadores liberales como José Maria Vigil e Ignacio Manuel
Altamirano defendieron esta corriente en contra del Positivismo. Los adeptos
argumentaban que €l Positivismo tenia consecuencias dafiinas sobre la moral y
gueibaen contradelaConstitucion, porque no respetabalalibertad de consciencia.
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Leopoldo Zea en su libro El Positivismo en México: nacimiento, apogeo y
decadencia, sefidade qué manerael Krausismo apoyabaal liberalismo, y Horacio
Cerutti observaba en su trabgjo La influencia del Krausismo en México, que
este movimiento fue usado como un instrumento liberal paradefender lasideasde
los derechos humanos. En las polémicas de Vigil se muestra claramente larelacion
dd pensamiento de Krause con € de Kant y Fichte. Aunque los adeptos de
Krause no podian sobreponerse en esta polémica—en 1882 se sustituy6 laldgica
deTiberghien por lasideasdelaldgicade LuisE. Ruiz— €l interés por lafilosofia
clasica alemana seguia vivo. Traducciones corregidas contribuyeron a su
distribucion en lasegundamitad del siglo xix.

Gabino Lizarga, tradujo en 1871 los Principios metafisicos del derecho de
Kant y cinco afios después, se publicaron traducciones del francés de la Critica
de la razodn préctica asi como de Los fundamentos de la Metafisica de las
costumbres. En 1883 & neo-kantiano José del Perojo tradujo la Critica de la
razon pura.

En 1875 Perojo fundd la Revista Contemporénea en la cual se llevaron a
cabo polémicas con las corrientes del Neo-kantismo en Alemania y con el
Positivismo. En cuanto aHegel, A. Maria Fabie tradujo en el Centro Hegel dela
Universidad de Sevilla, en 1872, su Légica; y Zozaya tradujo la Doctrina de la
cienciadeFichte. Enlosafios siguientes muchas traducciones hechas por miembros
delalnstitucion Libre de Ensefianza se distribuyeron en América Latina.

A principios del siglo xx se suscité en América Latina, y en particular en
México, un incremento cualitativo en larecepcion dela Metafisica europea. Una
causafundamental paraellolo constituy6 el cambio del Positivismo alaMetafisica
gue se realizo en los paises latinoamericanos, aunque de manera diferente, entre
1908 y 1925. Es punto de referencia enmarcado y realizado como un
enfrentamiento con el sistemarigido del pensamiento positivista. Antonio Caso
criticd el déficit cultural que acompafiabaal Positivismo, el cual habiaexpulsado a
laMetafisicade su sistemaci entifico como especulacionindtil, incapaz de contestar
alas llamadas preguntas Ultimas por €l sentido y €l ser de la existencia humana.
Antonio Caso, Joseé Vasconcelos, Alfonso Reyes y otros trataron de fundar una
teoriade nuevoscriteriosmoraes, deval oracion del ser humanoy de unaconcepcion
de culturay educacion que correspondieran alaforma de vivir latinoamericana.
Ligado a ello surgié la basgueda de una nueva autovaloracién positiva de la
naturaleza ética del hombre.
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En este contexto empezd larecepcion latinoamericanadel pensamiento filosofico
europeo, con caracteristicas de creatividad y originalidad. Aparte delasideas de
Kant, Fichte, Schellingy Hegel, particularmentelas concepcionesde Henri Bergson,
Ortegay Gasset, Nicolai Hartmann, Martin Heidegger, Edmund Husserl y otros,
adquirieron unainfluenciaesencial. Esto sereflejo por jemplo en lostrabajos de
Algjandro O’ Delstua, Honorio Delgado (Pertl) y Algjandro Korn y Francisco
Romero (Argentina). En Argentina especialmente, las ideas de Kant, Bergson y
Croceadquierenimportanciaen 1920. En 1929 Algandro Korny Francisco Romero
fundaron en Buenos Aires una sociedad kantiana. Larecepcion delafilosofiade
Kant se convirtio en una corriente de pensamiento; esto fue evidente también en
lapolémicaentorno del neo-kantismo realizadaentre Antonio Casoy F. Rodriguez,
en 1933. Laexplicacion delas particularidades de estas pol émicas con lafil osofia
deKantllevariademasiado I osal igual que conlaobrade Samuel Ramosintitulada
Mas alla de la moral de Kant, que publico en 1938.2 Para continuar quiero
referirme al veredicto de América respecto aHegel y con €ello, Ilego a segundo
punto.

La problemética del etnocentrismo y del pluralismo empirico de las
culturas

En las exposiciones de Hegel sobre la filosofia de la historia, se puede leer que
América solo constituyo €l eco del vigjo mundo y una expresion de vitalidad
extrafa. Estas observaciones se citan varias veces para mostrar que el problema
de la identidad latinoamericana se expresd hasta el siglo xx a través de una
asignacion foréanea, aspecto que conceptualizé Edmundo O’ Gorman a indicar
gue Américaen realidad sdlo tomé una funcion de eco de Europa. Sin embargo,
el punto de vista eurocentrista de Hegel fue compartido por la mayoria de los
pensadores fil sof os de su época. Una excepcion la constituy6 el bardn prusiano
Algjandro von Humboldt, quien se sintié un ciudadano de dos mundos, debido a
su vigie por América Central y del Sur realizado entre 1897 y 1904. Rechazd la
conviccion europeade entonces, relativaal repudio atodo lo extranjeroy establecié
normas paraun pensamiento intercultural a que estabaobligado el Humanismo.

2 Estas polémicas son tratadas en detalle en mi libro Die deutsche Philosophiein Mexiko, ein Beitrag zur
interkulturellen Verstandigung seit Alexander von Humbol dt.
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Respecto a momento de sobre-presentacion de 1o europeo expresado en la
filosofia de Hegel, hay también otro punto de vista de interés. Desde la vision
cultural -antropol 6gica, se considera como cierto que todas las sociedades tienen
en comun el etnocentrismo, es decir, lafe en lapropia superioridad frente a otras
culturas. Entonces, se puede aceptar €l punto de vista segun el cual lafilosofiaes
un progreso espiritual que tiene su origen en laforma cultural griego-europea, si
se pretende llamar la atencidn con la propia tradicién cultural y subrayarla. Esa
concepcion solo se convierte en un factor represivo parael desarrollo humanitario,
y con ello, se levanta la pretension absoluta que convierte a la filosofia griego-
europeaen unadimens 6n ahistérica, aumentando con ello laestrechez o laausencia
absoluta de percepcion de lo extrafio. En este contexto, también se trata de un
problemade desconocimiento y de no entendimiento de lapropiacultura, esdecir,
como se observa o miralo otro y con qué métodos y conceptos se percibe otra
cultura. Porgque en Ultimainstancia, esto sdlo es posible utilizando |os conceptos
conocidos quetienen su origen en el propio ciclo cultural.

Bajo este punto de vista, surge también lapreguntaen torno alarelacion entre
lafilosofiay el contexto cultural. Kant observé respecto al concepto delacultura,
gue“laculturaeslacreacion delautilidad de un ser razonable parafinescuaquiera
en si (y en consecuencia en su libertad)”. Es decir, la cultura solo puede ser €l
ultimo fin que se debe adjuntar ala naturaleza con respecto a la raza humana.

Teniendo en cuentalaprecondicion espiritua del reconocimiento del pluralismo
empirico delas culturas, se manifiestaque a individuo en su reflexion filosofica
sblo sele puede entender apartir del conocimiento de su historia. Lainfluenciade
laculturaen lafilosofia se puede explicar como unadeterminacién correlativa: la
culturay lafilosofia son dos aspectos del mismo fendmeno; entre ellos no existe
una division. A partir de esta vision, las ideas fil osoficas parecen ser como un
producto refinado de unaculturadesarrolladay expresan el auto-conocimiento de
unaépocahistérica. Lafilosofiaclas caa emanatambién esun producto del contexto
cultural de los siglos xviil y XiX. Un contexto que, en Europa Central, ha sido
caracterizado esencialmente por el Protestantismo y el Humanismo del
Renacimiento. Un pensador filosofico como Kant no hubierasido posibleen aquella
épocabajo laesferadeinfluenciacultural espafiola. Quiero, por o tanto, subrayar
aqui: El pensamiento filosofico, en Ultimainstancia, siempre eslaexpresion deuna
determinada contextualidad histérico-concreta caracterizada por |as tradiciones,
valoresy normas cultural es historicas particulares.
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En este contexto surge también la pregunta por la vigencia universal de la
razén humanay delosvaloresy normasligadosaella. Unaprecondiciénideol 6gica
parala respuesta a esta pregunta, consiste en la percepcion de las situaciones 'y
modos de pensar particulares culturales, inclusive su concrecion linguisticay étnica
gue encontramos en las diversasregiones de nuestro planetaen formadiferenciada.
La raz6n humana universal contenida en ello se dgja demostrar por medio de
muchos g emploscomo en lacomparaci on anal égicaentree pensamiento mitol égico
delas culturas antiguas americanas y € pensamiento en el ciclo cultural griego-
europeo. El principio delacreacion, en gran parte despersonificado en lamitologia
azteca, por ejemplo, es dual, por lo que se crean los elementos divinos basicos:
tierra, aire, fuego, agua. Estos representan elementos cosmicos que expresan
como principios activos e orden espacio-temporal del universo —en tanto que
constituyen fuerzas natural es. De manera anal oga se desarrollaba el pensamiento
filosofico en lafilosofiajénicadelanaturaleza, que se basaen lamitologiagriega,
dondelos conceptos como tierra, aire, fuego y aguatambién sereducen aelementos
basicos del orden del universo. Es decir, teniendo en cuenta toda la singularidad
cultural del pensamiento mitoldgico antiguo americano y europeo, se puede
demostrar €l principio delarazdn universal y general, respectivamente contenido
en cada singularidad; pero, particularmente bajo ese punto de vista, la filosofia
clésica aemana ha hecho una contribucion metodol 6gica esencial alaideadela
mediacion intercultural. Esto no sélo se muestra por el caracter universal de la
interpretacion mitol égicade Hegd y Schelling, sinotambiénleyendo aErnst Cassirer
guien, basandose en el método de Kant, desarroll6 detalladamente, por primera
vez, laestructuraontol 6gicadel mito.

Las exposiciones metddicas hechas por Hegel en su Ciencia de la l6gica
acercadeladialécticaentrelo general, lo particular y 1o singular, no sélo subrayan
larelacion correlativa entre la razén universal y particular sino que demuestran
también que un didlogo en el éreadelafilosofia solamente puede desarrollarseen
el contexto de identidad y diferencia. Por lo tanto, a continuacion quiero tratar
mas detalladamente la critica de Hegel al imperativo categérico de Kant, bagjo e
aspecto metodol 6gico y cognoscitivo, principalmente porque en esta critica se
toca larelacion entre el concepto filosofico y la contextualidad, un aspecto que
también es de interés parael didogo intercultural.
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La critica de Hegel al imperativo categérico de Kant bajo el aspecto
metodolégico y cognoscitivo

Lacriticade Hegel a imperativo de Kant posee unaimportancia especial dentro
de lafilosofia hegeliana: es de particular interés la parte metodoldgica de esta
critica. Laposicién criticade Hegel debe ser analizada desde dos puntos de vista:
por un lado, Hegel criticadirectamentelaparteformalistadelaley mora kantiana,
y unido a ello, contrapone en una critica indirecta sus concepciones filosofico-
morales alas de Kant.

Paraesclarecer |os puntos de partidatedricos de la criticahegelianaaKant, es
necesario eshozar las concepciones esenciales de Kant sobre el imperativo
categorico. Laley fundamental delarazdn practicadelaéticasegin Kant: “ Actla
de tal forma, que lamaxima de tu voluntad pueda valer en todo momento como
principio de una legislacion general”.® Esta ley fundamental es para Kant una
norma ética obligatoriaen la que se debe cimentar laaccion del hombre en forma
absolutaeimperativa. De estamanera, €l individuo estacomo fin en si mismo, en
el centro de laley moral. “El hombre y cada ser racional existe como fin de si
mismo, no simplemente como medio para el consumo indiscriminado de ésta o
aguellavoluntad. El debe ser siempre visto al mismo tiempo en todas sus acciones
como fin, tanto en las dirigidas hacia si, como en las dirigidas a otros seres
racionales’ .

Segun Kant, el imperativo categorico que es deducido de larazdn practica, no
tiene un contenido concreto, ademés de laexigencia Tu debes. Laposibilidad del
imperativo resulta de la concepcidn de Kant, seguin la cual el hombre como ser
inteligible, 0 sea, como ser espiritual, dispone de unavoluntad libre; mientras que
para él como ser empirico 0 como ser sensible, por el contrario, no es posible la
libertad, puesto que el hombre en este caso esta subordinado alarigidanecesidad
natural. El imperativo categdrico estadado al hombre como ser espiritual apriori.
Laconcepcion de laseparacion delapersonaen un ser espiritual y uno empirico
en el campo de lafilosofiapréctica, corresponde ala separacién que hace Kant, en
el campo de lafilosofiatedrica, entre el fendmenoy lacosaen si.

3Immanuel Kant, Werke in sechs Banden, hrsg. von F. Grof3, Bd.4, Leipzig, Liepziger-Verlagsanstalt,
1907, p. 140.
41bid., p. 142.
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Por otra parte, Hegel dirigio su critica esencialmente a dos aspectos de la
concepciodn kantiana: por un lado, ala separacion kantiana del hombre en un ser
inteligible y un ser empirico; por € otro, a formalismo de laley moral kantiana
que, segiin Hegel, en el campo del yo inteligible permanece idéntica sdlo consigo
mismay deja desatendido € contenido socia de la conciencia moral. La parte
formalista del imperativo categdrico no sblo fue criticada por Hegel, sino
también por otros pensadores de aquel tiempo como Herder, Jacobi y Schiller.
Tomando posicién frentea formalismo de suimperativo categorico, Kant manifesto
en su prologo a la Critica de la razén pura que un critico de su obra —
fundamentado en la Metafisica de las costumbres— acert6 més de lo que é
mismo pensaba, a afirmar que en el escrito no se elaboraba un nuevo principio de
lamoralidad, sino unanuevaférmula. Kant, empero, se pregunta: ¢Quién pretende
introducir un nuevo fundamento paratodalaéticay ser al mismo tiempo su primer
inventor?

El mérito de Kant consiste en haber orientado el aspecto normativo, valorizador
delamoral, en haber resaltado su tarea organizadoray reguladora, envisualizar la
libertad de la voluntad como condicién inalienable para la exigencia moral Tu
puedes, luego tU debes. La preocupacion de Hegel de analizar criticamente €l
formalismo kantiano se remonta a su permanenciaen Bernay se le puede hacer un
seguimiento, hastalaFilosofiadel derecho. LacriticadeHegel a formalismo kantiano
en el campo de la ética es parte de su andlisis critico de la filosofia kantiano-
fichtiana de la reflexion. El interés de Hegel consiste en refutar el idealismo
subjetivo, no desde afuera, sino desarrollando sus contradicciones internas. La
solucion de estas contradi cciones debe confirmar lanecesidad del idealismo objetivo.
Hegel veiasu sistemacomo laculminacién de éste. El principal instrumento essu
dialécticaidedlistaobjetivay lahistoricidad contenidaen ella. Desde el punto de
vista del desarrollo histérico, las ideas del pensamiento dialéctico de Hegel se
concatenan a Kant y Fichte. Kant, por gemplo, hizo alusién en sus obras, entre
otras ideas, a la existencia de contrarios y contradicciones reales. En Fichte la
contradiccion se convierte en lafuerza motriz del desarrollo del yo puro. Hegel
resaltd igual mente, como mérito delaobrade Kant, que éstademostrd lanecesidad
de la contradiccion en larazén. Hegel realzd en su sistema aguellos elementos
racional es de pensamiento dial éctico de Kant aun nivel mésalto cualitativamente,
el nivel que unadialécticade los conceptos conforma sisteméticay |6gicamente.

A partir de estaposicion pudo Hegel elaborar su criticaal formalismo kantiano
en la éticay superarla metodol 6gicamente. Durante su estadia en Berna, Hegel
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caracteriz6 en el marco de su concepcion sobrelapositividad delareligion catdlica,
lasleyes morales que estan fueradel sujeto moral como leyes extrafiasy muertas.
Si bien es cierto que aqui su critica no se dirige alin en forma directa contra €l
formalismo de Kant, de cualquier modo se manifiesta el objetivo de Hegel que
luego retomara en su critica a la ética kantiana, de demostrar que la ley moral
kantianacomo principio moral esalgoinmévil y formal frentea movimiento real
historico espiritual.

En su épocaen Francfort, lacriticade Hegel a formalismo kantiano-fichteano
es directa. En este tiempo Hegel se opone ala opresion de la naturaleza en Kant
—tal y como se puede extractar de los apuntes de Rosenkranz— y a su
despedazamiento del hombre. En los escritos del joven Hegel, su critica a la
concepcién moral de Kant esta més orientada a los aspectos metodol 6gicos de
principio que propiamente alos problemas de contenido moral. Hegel rechazala
éticakantiana, sobretodo, porque éstano tiene como contenido a hombre completo,
viviente. En su concepcion sobre el espiritu del cristianismo, Hegel afirmé contra
laéticakantiana que el hombre de esta ética“ siempre es esclavo contra un tirano
y a mismo tiempo tirano contra € esclavo”.® Al respecto, escribidé Hegel: “Un
hombre quetuviese queredaborar a hombre en sutotalidad, podriaimposiblemente
recorrer un camino tal, al que a la desunion del hombre solo se antepone una
obstinada arrogancia’.®

Ahora Hegel se ve como aguel que desde posiciones filosoficas idealistas
objetivas esta en su capacidad de resolver este problema. La fundamentacion
metodol 6gica para ello la encontramaos en su concepcion de la unidad dial éctica
entre pensar y desear.

Lacriticade Hegel a formalismo de Kant adquiere una agudeza especial en
sus escritos. En el ensayo sobre los tipos de tratamiento cientifico del derecho
natural, Hegel afirma que laley moral de Kant existe en lalegaliformidad de la
maximay permanece igual a si misma, como la posicién A=A. Esta identidad
formal seriael fundamento para que laautonomiade lalegalizacion no produjese
sino tautologias. En la Fenomenologia del Espiritu (1807), lacriticade Hegel al
imperativo categorico de Kant adquiere un carécter sintéticoy sistematico. Enlos
capitulos sobrelarazdn legisladoray larazon que examinaleyes, Hegel se ocupa,
en forma profunda, de la filosofia kantiano-fichtiana. Aqui intenta mostrar qué

5 Herman Nohl, Hegels theol ogische Jugendschriften, Tubingen, Universitéts-Verlag, 1907, p. 390.
6 Ibid., p. 266.



[lustracion, Romanticismo y Utopia... 35

consecuenciastiene una determinacion formalistadelaley moral. Si hacemos un
seguimiento del planteamiento de Hegel, entoncestenemos|lo siguiente: si separte
del imperativo categdrico de Kant y se afirma que Todos deben decir la verdad,
esta necesidad general de la ley se demuestra como una causalidad perfecta,
puesel decir laverdad, parami, depende delacausalidad de si yolaconozcoy de
si me he podido convencer de ella.

El mandamiento Ama a tu projimo como a ti mismo, es igualmente presa de
la causalidad y depende de si tengo la oportunidad de saber en qué consiste €l
bienestar del otro, etcétera. Ambas leyes son una determinacion directa de la
sustancia éticay tienen un contenido particular que aparece como causalidad del
conocimiento de la realidad y del qué hacer, y que desaparece convertido en
necesidad. Ninguna expresa algo en si y parasi de Lo que la ley ética absoluta
deberia, alamanerade Hegel. El contenido singular desaparece como causalidad
cuando es declarado ley; sdlo queda la forma vacia de la generalidad, o como
seflalaHegel, “talesleyes se quedan solo en € debierapero no poseen unarealidad,
ellas no son sino mandamientos’.’

Es evidente que Hegel, en lacritica de laley moral kantiana, se manifesté en
contrade unageneralizacién injustade larealidad. En su exposicion, en realidad,
é afirmaquelo general no puede ser impuesto alarealidad, sino que siempre esta
ligado aalgo especifico o determinado y solo existe en estaunidad y contradiccion.
Ademas, seguin Hegel, una generalizacién dial éctica contiene el elemento causal
cuyaexistenciapone en dudael imperativo categorico, pues éste debe ser utilizado
en una realidad interpretada de forma no diaéctica. Por ello, Hegel cree que €
imperativo como escalalegaliforme, que segin Kant posee en si nuestrarazén, no
puede ser en realidad la escala, pues ella sirve paratodo.

Lacriticaa formalismo del imperativo categorico permanece también en la
filosofia hegeliana del derecho. La critica hegeliana a concepto kantiano de la
obligacion o del deber, es de especia importancia metodol 6gica. Segun Kant, €l
hombre puede llegar al imperativo categdrico solo mediante susinclinacionesen
la contradiccion. Por estarazon, el hombre siempre se encuentra entre el deber y
lainclinacion o afecto. Al cumplir e hombre su deber mediante lalibertad de su
voluntad, tendriaque actuar de acuerdo al imperativo categorico. Solo asi actuaria
éticamente y las tendencias o inclinaciones se val orarian como positivas.

"Georg Hegel, Phanomenologie des Geistes, Berlin, hrsg. v. J. Hoffmeister, 1964, p. 305.
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En relacion con la concepcion del deber en Kant, Hegel sefid 6 el gran mérito
de Kant al haber sustentado un criterio muy preciso con latesis del saber ético, €l
cual se basa en larazodn, pero simultdneamente, negd la concepcion kantiana de
gue los diferentes deberes no podrian entrar en colision mutua. Tanto Kant como
Fichte negaban la posibilidad de conflictos entre deberes.

Kant sefialaba: deber y obligacién son, ante todo, conceptos que expresan la
necesidad practico objetiva de determinadas acciones. Ahora, dosreglas opuestas
no pueden ser al mismo tiempo necesarias, detal formaque, si actuar de acuerdo
aunade ellas es un deber, actuar en forma contraria no sdlo no es un deber, sino
inclusive unaviolacion del deber. Asi, es absolutamenteinimaginable unacolision
entre deberes y obligaciones. Goethe y Schiller se adelantaron a Hegel con su
creacion literariay poéticaalacriticade laconcepcion kantianay fichteanadela
negacion de conflictos entre deberes. Mientras que Goethey Schiller se dedicaron
adescubrir colisiones concretas entre obligaciones o deberes, Hegel se preocupd
en primerainstancia en demostrar las contradicciones resultantes de la negacion
de conflictos entre deberes a interior del imperativo categorico.

Bajo este aspecto, Hegel muestra, tal como aparece ya en sus escritos de
Francfort, cbmo un concepto absoluto de deber entra en contradiccién con €l
contenido mutable de los deberes. Aqui Hegel intenta abordar el problema
historicamente: a ser cada vez més multiforme y Ilena de conflictos, crecen las
contradicciones delavida, que necesariamente son labase de las colisiones entre
deberes. De su época en Francfort, Hegel sefialaba que, en la medida en que la
diversidad delasrelaciones humanas aumenta, crece también lacantidad devirtudes
y, con ello, de colisiones necesarias, asi como laimposi bilidad de su cumplimiento.
Si unvirtuoso quiere escalar entre sus seguidores alos cuales no puede satisfacer
en sutotalidad, entoncestendrd que declararse en contrade aguellosque él concibe
como demenor posicién quedelosotros, alosque él considerade mayor posicion.
“Por eso no se puede afirmar que paracadavirtud existeel mismoy solo el mismo
fundamento & cual aparece bajo condicionesdistintas en unamodificacién diferente
como unavirtud especial ental grado absoluto de permanenciadelasvirtudesque
se destruyen mutuamente”.® Bajo e punto de vista metodol 6gico tenemos aqui
dos aspectos interesantes. por un lado, para Hegel cada deber al interior del
desarrollo histérico-dialéctico de la sociedad, es s6lo un momento de la

8Herman Nohl, op. cit., 1907, p. 293.
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concatenacion dial éctica de la sociedad, como expresion de ladialécticaentrelo
absolutoy lorelativo; por otro, aHegel leimportademostrar quelo contradictorio,
ladivergenciaal interior del desarrollo historico, llevaaque cadaconcepcion del
deber que pretende ser absol utatengaque entrar en colision con aquel otro momento
gue encarne lamisma pretension de lo absol uto.

Este pensamiento dialéctico de Hegel adquiere su forma mas madura en la
Fenomenologia del espiritu. Alli Hegel muestra cémo en el desarrollo historico
cada momento es absoluto a conformar un momento necesario del desarrollo;
pero, al mismo tiempo eindisolublemente, también esrelativo, pues estan solo un
momento del mismo.

En relacion con la problemética del deber, Hegel sefiala como la generalidad
sin contradiccionesdelaconcienciadel deber, encarnadaen laley moral kantiana,
entraen contradiccion con lacondicionalidad y determinacion ddl individuo actuante
—al interior de laidea historica del desarrollo. El agrega a lo anterior, como la
accion —segun laley ética de Kant— solo es ética cuando se redliza por la pura
voluntad del deber, pero lanaturalezadel individuo —asi como laentiende Hegel—
es contrariaaello. Hegel es del criterio que en Kant existe una disputa continua
entre moralidad y sensualidad de la armonia, que resulta una labor que lleva al
infinito.

Hegel muestraen laFenomenologia del espirituy enlaFilosofia del derecho,
coémo a través de su trabajo personal, en la blsgueda de ganancias y éxitos, €l
individuo crealo general. Empero, Hegel no seatreveamostrar el carécter social
del trabgjo individual, aunque se muestra interesado en e entendimiento de la
naturalezasocia dd individuo. El hombreesparaél unindividuo burguésy deesta
posicién parten sus reflexiones socio-tedricas. En Ultimainstancia, € hombre para
él no esunatotalidad de las relaciones sociales, alin cuando Hegel se acercaala
concepcidn y visualizacion delanaturalezaglobal del individuoy se preocupade
dlo.

La realidad de lo particular consiste, seglin Hegel, en que éste entra en
interacciones con otros individuos, en donde el asegurar €l éxito personal en €l
trabajo contribuye aasegurar el éxito detodos. Estas reflexiones se fundamentan
en el sistemaderelaciones mercantilistas delasociedad burguesa. De estamanera,
cadauno estd unido con otro, por que él pone en €l mercado mercancias sin valor
deuso paraé y mercancias con valor de uso paraotrosy asi garantizalacirculacion
mercantil. En este contexto, hay que entender entre otras cosas, laformulacién de
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Hegel “enel cumplimiento del deber frentea particular, esdecir frenteasi mismo,
también se cumple (el deber) frente alarealidad”.®

Teniendo en cuentalacriticade Hegel a imperativo categoricoy alaconcepcion
del deber de Kant, hay que ver lo siguiente: Kant desarroll6 su formalismo ético,
inclusive su concepcion del deber, orientados hacialasociedad capitaistaburguesa.
Su mecanismo de accionar econdmico eslaley delacompetenciaque, entre otras
Cosas, encuentra su expresion moral en el comportamiento y en los empefios
autosuficientesy egoistasdelosindividuos. Kant traté de efectuar esto formalmente
através del imperativo categorico, € cual en e sentido de su objeto humanista
social representa en sentido figurado la expresion germanade El contrato social
rousseauniano, en concordanciacon € ideal humanistadelallustracion declasificar
armonicamente a hombre burgués en la sociedad.

Si Kant revel 6 con ello—y también esvalido paraFichte— el contenido social
del comportamiento moral en la medida en que postul6 la idea del deber como
parteintegrantedelaley delamoral, también se encuentraen lafilosofiafrancesa
del siglo xvii1, por ggemplo, en Helvetiusy Holbach y en Alemania en Forster y
Einsieddl, la tendencia a resaltar los impulsos e inclinaciones —necesi dades—
como criterio del comportamiento moralista acorde con € deber, partiendo del
sensualismo de Locke, mejor dicho, ajustificar €l individualismo burgués.

Hegel tratd de purificar filosoficamente tanto al individualismo burgués
como alacomunidad del comportamiento, en el marco de su concepcién dela
moralidad y del deber, logrando salvar el individualismo burguésy dotandolo
de un contenido social.

En el campo delamoralidad y de su esferamésaltaen el Estado se determina,
seguin Hegel, €l contenido concreto del deber moral atravésdelavoluntad general.
El deber del hombre burgués consiste en conocer lavoluntad general, lasleyese
instituciones del Estado y comportarse acorde con ellas. Para expresarlo como
Hegel, no setratade aguell os deberes contenidosen el principio vacio delamoral
subjetiva o de una perorata del deber por la disposiciéon del deber —como se
reflgja, segin Hegel, en lafilosofia kantiana— sino de deberes que surgen delas
relaciones sociales objetivas y necesarias de los hombres.

® Georg Hegel, op. cit., 196, p. 455.
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Partiendo de lo anotado hasta ahora precisaremos, resumiendo, la posicion de
Hegel frentealaley moral de Kant. ParaHegel el deber moral, el comportamiento
moral, es un momento del movimiento social que se encuentra en interacciones
dial écticas; esun momento de estatotalidad. Lacolision de los deberes es para él
parteintegral del movimiento social y delarealidad histérica, conlacua sehade
confrontar el pensamiento fil osofico.

Laconcienciamoral, lamoral, esparaHegel dependiente de un mundo exterior
objetivoy razonabley, por ello, no se puede separar delasleyeseinstitucionesde
ese mundo exterior. Es decir, lamoral tiene como fundamento lamoralidad y la
verdad de lamoral eslamoralidad, v.g., el comportamiento moralista. Aqui hay
gueresaltar que, paraHegel, lamoral esunapartedelaactividad individual delos
hombres. Hegel consideraquelaley moral de Kant notomaen cuentael contenido
social, esdecir, lamoralidad.

En lugar de partir de éste, Kant traté de deducir el contenido social apartir de
laformalidad de laley moral. El imperativo categ6rico equivale, segiin Hegel, a
principio delano contradicciony, apartir de este fundamento, trata Kant —como
opina Hegel— de captar € contenido social. Hegel concluye mostrando que la
realidad socia gue se desarrolla dialécticamente —es decir, la idea objetivo-
espiritual-moralista— no admite una ley moral formal como algo extrafio, que
solamente esidéntica consigo mismay que en realidad lo inmediato llevaen si el
nexo dialéctico, v.g., es un nexo diaéctico. Ante todo, hay que hacer énfasis en
que no es suficientetomar laposicion de Hegel parajuzgar |os aspectosracionales
delaéticakantiana. Esto esvalido tanto parael carécter normativo axioldgico de
laconcepcion moral kantiana, como parael contenido humanistadetodasu ética.

Hay que subrayar |o siguiente paraesclarecer el contenido racional delacritica
hegeliana a imperativo categorico de Kant: en la medida en que Hegel toma la
moral como un momento, como una parte de laidea moralista que se desarrolla
dial écticamente, aciertaen que lamoral es dependiente de las relaciones sociales
gue la fundamentan y, como para €l el comportamiento moral también es
comportamiento activo, expresa con ello, indirectamente, que la moral surte
préacticamente efectos cambiantes. Partiendo de esta posicion, Hegel combatio la
ley moral de Kant como un principio formal queno consideraen lafilosofiacléasica
alemana, el contenido social moralistay, por tanto, conduce solo alamoralidad,
Vv.g., alamoralizacién de las relaciones sociaes de las ideas morales.
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Este proceso del pensamiento de Hegel conlleva explicitamente, alin cuando
esobjetivo-idedlista, aque lasleyesy normas de lamoral son parte fundamental
delavidasocial deloshombresy se retroproyectan sobre ella.

Asi se puede afirmar que las leyes de la moral —leyes morales— es decir,
normasy valoresmorales, radican en el proceso précticoreal delavidade hombre,
principalmente en sus relaciones sociales, culturales y espirituales, sobre cuyos
fundamentos adquieren caracter socia: lavoluntad, |osintereses, |as necesidades
y lasinclinaciones setransforman en normasy valores morales. Ellas coaccionan,
a través de exigencias y de principios ideales, la necesidad de determinadas
actividades por medio delas cuales se pueden resolver dichos problemaseintereses.

Exactamente bajo este punto de vista, ofrecelacritica hegelianaa imperativo
categdrico de Kant un haz valioso de pensamientos metodol 6gicos que pueden ser
convertidos en fructiferos, en una confrontacion con posiciones éticas gjenasala
realidad; es decir, aquellas posiciones éticas que no descansan sobre €l proceso
histérico practico de la vida de los hombres y que no pueden encontrar ali su
fundamentacion.

Para puntualizar, quisierasubrayar lo siguiente: apesar de laimportanciaque
tiene paralafilosofiaactual lacriticade Hegel al imperativo categorico de Kant,
no equivale esto en ningln caso al desconocimiento del papel de lafilosofia de
Kant; por el contrario, laimportanciadel pensamiento de Kant hastael diade hoy,
ha radicado especiamente en el campo de la ética, ya que para el desarrollo de
ésta adquieren importancia clasificadora, entre otras, lateoria fundamentada por
Kant sobrelaautonomiadelaindividualidad en €l proceso histérico, su concepcién
delalibrevoluntad delapersonalidad humanay el papel axiol 6gico normativo de
lamoral descubierto por Kant.

Pero teniendo en cuenta toda laimportanciaracional de lacriticade Hegel a
imperativo categorico de Kant, es importante observar que esta critica lleva en
Ultimainstanciaaque Hegel trate devencer € universalismo deKant y laconciencia
singular moral ligada con él en favor de su concepcion de la sustancialidad de la
moral. El universalismo delalibertad fundado por Hegel en el marco desuideade
desarrollo dialéctico-histérico, niega el principio kantiano de la autonomiade la
razon. En este contexto quiero subrayar |o siguiente: un rasgo caracteristico dela
filosofiaclasicaalemanaes su optimismo en relacion a conocimientoy progreso.
Esto adquiere su expresion concreta entre otros, en el ensayo filoséfico de Kant
acercade La paz per petua, donde explicacon base en principiosjuridicos, laidea
de una sociedad de las naciones que debe garantizar un estado de paz estable.
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Pero la pretension de la utopia que se expresa en la Fenomenologia del espiritu
hegeliano de que d futuro histérico no perteneceriaa amo sino al criado trabajador,
también demuestrael optimismo historico; unaideaque también se manifiestaen
el Fausto de Goethe.

El optimismo histérico que se expresaen lafilosofiaclésicaa emanateniasus
criticos mas vehementes desde mediados del siglo xix: fueron ante todo
Schopenhauer y Nietzsche quienes con su criticaal poder de larazdn escogieron
una contraposicion consciente. Segun la obra de Schopenhauer EI mundo como
voluntad y representacion, no eslarazén laque determina el curso delahistoria
universal sino una voluntad ciega. En la concepcion de Nietzsche acerca de la
voluntad de poder, del Eterno retorno de la igualdad y de la transmutacion
de todos los valores también se efectud una devaluacion del intelecto en favor
de la voluntad inconsciente. Pero fue ante todo Fichte quien critico la division
kantiana entre larazon tedricay larazon practicay quien coloco la pregunta por
el sujeto que piensaa centro delareflexionfilosofica. Enlarelacionentreel Yoy
el No-Y0, en su interaccion correlativa, se desarrollasegun Fichte el horizonte de
experiencia y conocimiento del hombre. Soren Kierkegaard se dedica a los
problemas existencia es concretos del hombre; desconfiadelo genera y lo abstracto
y criticabajo este punto de vistatanto el imperativo categoérico de Kant, como la
teoriahegelianade lasintesis.

En nuestro siglo la critica de la pretensién de lo absoluto de larazdn, en la
filosofiaclésicad emana, adquiere su punto culminante en Adorno, Foucault, Derrida
y otros. Se caracteriza, por egemplo, el pensamiento deidentidad de Hegel como
un pensamiento de dominio. El pensamiento de identidad es para ellos un
pensamiento gque reduce todo a un principio y con ello a lareaidad y que no
percibelo externo. ParaAdorno, laidentidad eslaformaprimariadelaideol ogia.
Basandose en el pensamiento de Xavier Zubiri y Emanuel Levinas, también hace
referenciaal hecho de que autores | atinoamericanos dejan fuera de consideracion
la percepcidn del otro contenido en € principio de la totalidad dialéctica de la
filosofiaclasicaalemana. En este contexto, se observatambién queenlatradicion
occidental de pensamiento existe un dominio delo general sobrelo particuular.

Bajo el punto de vista metodol égico, epistemoldgico y hermenéutico, y
considerando lacriticaaqui mencionadaalapretension delo absoluto delarazon,
surge particularmente en laactualidad lapregunta por laimportanciadelafilosofia
clasica dlemana, es decir, ¢qué contribucion hace ella dentro de este contexto
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parad pensamientointercultural? Quiero sefidlar en formaresumidalossiguientes

puntos:

1) Laimportanciauniversa delafilosofiakantianaparael pensamiento intercultural
en laactualidad, consiste en que Kant —mediante su modo de pensar filosofico—
estableci o criterios que no se pueden negar si se pretende practicar lafilosofia
en forma seria. El principal mérito de Kant consiste en haber orientado €l
aspecto normativo valorizador de la moral y en haber resaltado su tarea
organizadoray reguladora. Fundé lalibertad individua de la voluntad como
condicion inalienable para le exigencia moral: ta puedes, luego tu debes. Su
posicion filosofica de la autonomia de la moral de la conciencia singular se
dirigi6 en contrade toda determinaci 6n mecanicadel comportamiento humano.
Seguin Kant, el hombre existe como fin de si mismoy no s6lo como medio para
€l uso para ésta o aquella voluntad. Quiero subrayar aqui que actualmente la
ética del discurso se funda en estas posiciones filosoficas. Pero en esta ética
no seentregael control deméximasdiscutiblesalarazonindividual, sinoqueel
hombre estd comprendido en e curso de procesos lingUisticos de coordinacién
y comunicacién. Con €llo, el principio kantiano de la prueba raciona esta
sustituido por € discurso.

2) Laimportanciadelacriticahegelianaal imperativo categérico de Kant parael
pensamiento intercultural en la actualidad, se muestra sisteméaticamente bajo
|os siguientes aspectos:

a) Al criticar el formalismo del imperativo categorico, Hegel muestraque este
imperativo equivaleal principio delano contradiccion. El subrayaqueunaley
moral formal que sblo esidénticaconsigo misma, excluyelarealidad que se
desarrolla en forma dial éctica como algo extrafio. Bgjo este punto de vista,
rechaza una determinacion abstracta de identidad —en el sentido de A=A.
Paraél laidentidad solo se puede explicar en ladeterminacion correlativadel
concepto deladiferencia. En el sentido de estaconcepcion metddicahegeliana,
un didlogo en €l &rea de la filosofia solo puede redlizarse en el contexto de
identidad y diferencia.

b) Ensucritica, Hegel se manifiestaen contra de una generalizacion injustade
larealidad. En sus exposiciones él trata de mostrar que o general no puede
ser impuesto a la realidad, sino que lo general siempre esta ligado a algo
especifico o determinado. Bgjo este punto devista, explicatambiénlarelacion
entre concepto filosdfico y contexto.Una consecuencia metodol 6gica de la
criticade Hegel a imperativo categérico de Kant, deinterésen laactualidad,
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consisteen que llamalaatencién sobrelamediacion social devaloresy normas
morales. Consideraunaseparacion delamoral delacontextualidad enlacual
se basa como no justificada, porque ello tendria como precondicion una
contraposi cion inmediata entre pensar y querer, conocimiento y accion.

3) Es un rasgo caracteristico del método hegeliano que sus consecuencias
ideol6gicas sobrepasen su finalismo filoso6fico —de la identidad entre
pensamiento y ser. Partiendo delamediacion metodol 6gicaentrelo general, 1o
particular y lo singular fundada por Hegel, resulta para mi la consecuencia
ideol 6gicade quelafilosofiaes, por unlado, laexpresion delarazén universal;
pero que, por €l otro, estadeterminada por unacontextualidad particular social
y cultural concreta. Toda concepcidn filosdfica caracterizada de esta manera
hace, entonces, una contribucion ala universalidad de larazén. Pero eso solo
es posible porque todaracionalidad fil osofica determinada de manera cultural
contiene una substancia universal de larazon.

4) Por ultimo, se pruebalo absurdo de lavision eurocentristade Ameérica, escrita
por Hegel, mediante su propio método dial éctico. Esto se muestra claramente
en su criticaa Kant, en la cual fundamenta su dialéctica entre lo genera y lo
particular —més claramente se ve en su Ciencia delaldgica. En este sentido,
hay que diferenciar en Hegel entre un nivel ideol 6gico del pensamiento y uno
cientifico. En el nivel ideol6gico Hegel se basa en el modo eurocentrista del
pensamiento como muchosde sus colegasdel sigloxix, peroene nivel cientifico
desarrolla un modelo del pensamiento intercultural que sigue vigente en la
actualidad. Estemodel o consiste enlamediacion dial écticaentrelauniversaidad
y la particularidad; una mediacion que permite reflexionar reiteradamente y
baj o otros puntos de vista, entorno alarelacion entre el concepto filoséficoy
el contexto cultural. Al reconocer esta posicion metodoldgica se muestra
también que la facultad de ligar valores y formas culturales externas de
pensamiento con las propias posi ciones fil osoficas congtituye, a mismo tiempo,
la base para poder percibir 1o propio apartir de lo extrafio. Esta consecuencia
ideolégica, no obstante no est4 contenida en forma explicita en la filosofia
clasica alemana, muestra que la reflexion permanente sobre las bases
metodol 6gicasy cognoscitivas de lafilosofiade Kant y Hegel constituyen un
enriquecimiento del pensamiento intercultural .
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Findmente, quieroindicar lo siguiente: lacriticade Hegel a imperativo categdrico
de Kant deja abiertas todavia hoy muchas preguntas. La problematica contenida
enlacriticahegelianareferentealaconcienciaindividual y lasustancialidad moral,
hace necesaria desde el punto de vista actual, una mediacion entre la pretension
moralista kantianay hegeliana; una mediacién que, por g emplo, fundamenta la
éticadd discurso de Karl Otto Apel “como un intento de unamediacion entrelas
intensiones de Kant y Hegel sobre la nueva base de un paradigma intersubjetivo
de trascendentalidad” .

Pero teniendo en cuentatodalaracionalidad delasreglas del discurso fundadas
por Apel y lateoria de comunicacion representada por Habermas, no se puede
solucionar € didogointercultural sobred nivel deun universalismo ético descuidando
la mediacion entre el concepto filoséfico y € contexto cultural. A partir de esta
vision, la critica de Hegel a imperativo categérico de Kant todavia estimula a
reflexionar sobre las pérdidas y las ganancias de la modernidad.

Il. LA IMPORTANCIA INTERCULTURAL DEL ROMANTICISMO TEMPRANO ALEMAN

La ocupacion en esta temética es una consecuencia de mis estudios acercade La
recepciény la transformacion dela fil osofia alemana en México querealicé entre
1994 y 1995 en la Universidad Auténoma del Estado de México (UAEM), en
Toluca.’® La abundancia de documentos que hay en los archivos me estimul 6 a
redizar el andlisisdelaimportanciaintercultural del Romanticismo bajo diferentes
aspectos.

Laclasificacion monograficadel material que utilicé como fuente servirapara
un andlisis profundo de procesos histérico-ideol6gicos. La problemética de la
comparacion, interaccién e identidad entre el pensamiento romantico europeo y
latinoamericano ocupaen ello un punto central . En este contexto hay quetener en
cuenta que la eficacia historico-ideol égica del Romanticismo aleman temprano
entre 1760 y 1840, emprendi6 su influencia sobre muchas corrientes fil osoficas
europeas de entonces. En la época clésicade Weimar, de lallustracion de Berlin

©Heinz Krumpel, Die deutsche Philosophie in Mexiko —Ein Beitrag zur interkulturellen Verstandigung
seit Alexander von Humboldt—, Frankfurt am Main, Berlin, Bern, New York, Paris, Wien, Lang, Peter
Lang Européischer Verlag der Wissenschaften, 1999.
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y delasideasdelaRevolucion Francesase desarroll 6 en € marco de un movimiento
filosofico, artistico y literario que encontré su irradiacion (Ausstrahlung)
intercultural también en el area cultural latinoamericana. Diferentes autores
latinoamericanos [laman la atencion sobre este hecho en sus trabajos.™t

Mi interés se centra en larecepcion del Romanticismo aleman tempranoy €l
modo de su influencia sobre e pensamiento filosofico en las areas culturales
latinoamericana y alemana. Me parece particularmente interesante la relacion
diferenciada entre el pensamiento roméantico y racionalista.

En vista de la diversidad de esta tematica quiero limitarme a pensamiento
roméntico de Johann Gottfried Herder (1744-1803) y de August Wilhelm Schiegel
(1767-1845). El punto centra o constituye €l trabajo de Herder, Ideas sobre la
filosofia de la historia de la humanidad (1744) y € escrito de Schlegdl Critica
a la llustracion (1801-1804).%

La mediacion intercultural del pensamiento romantico

L os procesos interculturales de mediacion del Romanticismo aleman se pueden
mostrar sobre la base de numerosos documentos histéricos como por g emplo
cartas, revistas, documentos, etcétera. A continuaci On voy atrazar solamente aquel
contexto cultural que formael centro de misinvestigaciones.

El francés Quinet tradujo en 1827 las Ideas sobre la filosofia de la historia
de la humanidad de Herder, haciéndol as accesibles lingisticamente para el érea
cultural latinoamericana. Las Ponencias sobre el artey la literatura draméticos
de August Wilhelm Schlegel ya se conocian en 1814 en el idioma francés. En €l
mismo afio, J. N. Boehl von Faber, quién viviaen Cédiz, tradujo las ponencias de

11V éase Leopoldo Zea, Dos etapas del pensamiento en Hispanoamérica, México, El Colegio México,
1949; Agustin Basave Fernandez del Valle, EI Romanticismo aleman, prélogo de Francisco Monterde,
México, Centro de Estudios Humanisticos dela Universidad de Nuevo Ledn, 1964; David Sobrevilla, La
filosofia alemana, Lima, Universidad Peruana Cayetano Heredia/Fondo Editorial Lima, 1978; Manuel
Velazquez Mejia, Mitos, utopia e ideologia: Estructura de la historia; época romantica alemana I.
Introducciones, horizontes y blsqueda de sentido, M éxico, Centro de Investigacion en Ciencias Sociales
y Humanidades-Universidad Auténoma del Estado de México, 1998.

12 August Wilhelm Schlegel expresa su criticaala Ilustracién en sus ponencias Sobre las bellas letras,
que dictd en Berlin desde 1801 hasta 1804.
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Schlegel al espafiol bajo € titulo Reflexiones de A. W. Schlegel sobre teatro. Las
traducciones de Boehl demuestran claramente de qué manera A. W. Schlegel
[lamd la atencidn sobre la relacion entre el fuerte nacionalismo y la poesiaen la
hi storia espafiola. Herder también habia subrayado este hecho en su comparacion
entre El Cid y la poesia de Homero.

Es un mérito de Schlegel haber inspirado la relacion entre el Romanticismo
temprano aleman y la literatura espafiola. Por medio de sus traducciones se
divulgaron las ideas de Calderén en el &rea cultural de habla alemana. La época
dorada de la literatura espafiola causd una profunda impresion no solo a Herder,
sino también aTieck, Grillparzer, Eichendorff y otros. L os hispanoamericanos que
seencontraban en Europaapartir delaprimeramitad del siglo xviii hastamediados
del siglo xi1x, se confrontaron con e movimiento romantico en este continente.
Entre ellos se encuentran: Miranda, Servando Teresa de Mier, Simén Rodriguez,
Bolivar, AndrésBelloy Esteban Echeverria. L osromanti cos europeos, en cambio,
estaban inspirados por las concepcionesde unaAmeéricaideal, enlacual, lalibertad
del hombre ocupaba su lugar. Victor Cousin, un amigo de Schelling y de Hegel,
contribuyé en Paris ala mediacién intercultural de lafilosofiaaemana. Aungue
Kant habiasido traducido al francés por Villier, €l interés general se concentraba
en el Romanticismo alemén. Paul Janet (1823-1899) jugd un papel importante en
lamediacionintercultural; gjercid unainfluenciasobre Ezequiel A. Chévez (1888-
1946) y sobre el pensamiento de Manuel Brioso y Cardini.® En la Revista
Fil osdfica editada por José MariaVigil, Janet se muestra también como profundo
conocedor de lafilosofia alemana.

En lamediacién dela corriente romantica entre Europay América L atina, los
salones franceses ocupan un puesto esencial a principios del siglo xiX. En este
sentido, hay que mencionar particularmente a Madame de Staél (1766-1817),
cuyo libro L’ Allemagne ayudd amuchos | atinoamericanos que vivieron en Francia
a familiarizarse con el Romanticismo y la filosofia alemanes. A través de este

13V éasetambién Mariadel Carmen RoviraGaspar Una aproximacion ala historia delasideasfil osoficas
en México: siglo xix y principios del xx, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1997.

14 A través del salén de laingeniosa Madame de Staél, muchos hispanoamericanos se familiarizaron con
los trabajos de Guillermo de Humboldt, de los hermanos Schlegel y de Goethe, a quienes ella conocié
personalmente, durante sus estadias en Alemaniae Italia. Miranday Bolivar, que frecuentaron mucho su
sal6n, hablaron con Alejandro de Humbol dt, quien habiaregresado entonces de su viaje deinvestigacion.
Otros visitantes del salon fueron Diderot, Chateaubriand, Bernardin de Saint-Pierre, Benjamin Constant,
Lord Byrony otros.



Ilustracion, Romanticismo y Utopia... 47

sal 6n, muchos hi spanoamericanos conoci eron lostrabaj os de Herder, loshermanos
Schlegel, Schiller, Goethe, Fichte, Schelling y otros. Uno de ellos fue Esteban
Echeverria(1809-1851), quien quedo particularmente impresionado por € hecho
de que el movimiento romantico temprano aleman enriqueciala poesia mediante
fantasiay suefio. SedirigiacontralapoesiasecadeBoileau y del seudo-clasicismo.

Laestéticade losromanticos subray6 laimportanciade lo autéctonoen € arte
y estimul 6 unareflexién sobrelavisidnintuitivadel momento histérico. Echeverria
[levd este nuevo espiritu poético al areade Rio delaPlata. Juan Bautista Alberdi
escribid que é habiarecibido |as primeras noticias sobre el Romanticismo europeo
y alemén de Echeverria® Segun la opinion de Echeverria, Francia concedio a
Romanticismo un modo propioy fuerte de expresién, por gjemplo, enlasobrasde
Victor Hugo, pero € impulso y € contenido eran absolutamente alemanes. En
este sentido, el Romanticismo temprano aleman hacontribuido esencialmenteala
renovacion de la cultura francesa. Andloga a los romanticos franceses con sus
actitudes politicas, lafilosofiadebe ser aplicada, seguin Echeverria, alos problemas
sociales.t

En el marco deladiversidad de procesosinterculturales de mediacion, hay que
mencionar también e trabajo de F. L. Bouterweck (1766-1828). Su obra en 12
tomos titulada Historia de la poesia y elocuencia, fue traducida a espafiol en
1828. Bouterweck Ilamd la atencion sobre el hecho de que laliteratura espafiola
habia contribuido al enriquecimiento del brillo linglistico en el Romanticismo
temprano. Esto, en cambio, favorecid larecepcidn delaculturaa emanaen Espafia,
como se demuestra en el Romanticismo moral del Krausismo que fue divulgado
en América Latina, ante todo, através de Argentinay por medio de la Escuela
Belgade Tiberghien.

Oleardo Hassey, influido por lasideasde Humbol dt, de Freiligrath y de Herwegh,
emigréd en 1843 aMeéxicoy publicd laprimeraHistoria de la literatura alemana
en dostomos, enlosafios 1852 y 1854. Hassey ensefiabaen el Colegio de Mineria
delaCiudad de México y contribuyd esencialmente ala publicacion de las obras

15 Junto con Esteban Echeverriay Juan Bautista Alberdi hay que mencionar a Domingo Faustino
Sarmiento y Bartolomé Mitre. Este Gltimo, general y presidente argentino, fundo la revista La
Nacién de Buenos Aiires.

16 El pensamiento de Echeverria estaba caracterizado por las ideas del socialismo utdpico europeo, asi
como por laGiovane Italiay la Giovane Europa de Mazzini. Su trabajo Dogma socialista fue publicado
tres afios antes de la publicacion del primer tomo de El Capital de Marx.
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de la época clasica demana y del Romanticismo aleman. En € marco de esas
traducciones, invitasuslectores acomparar sobrelabase detextos, labellezay la
riqueza de las dos lenguas. Para Hassey el Romanticismo perteneciaalaesencia
del hombrey su historia.

Diferentesideasfil osdficas del Romanticismo europeoy demén semanifestaron
ante todo en las corrientes liberales politicas, como se demuestra por gjemplo en
larevista El Renacimiento, fundada por Altamirano en 1869, en la cual se hace
referencia no solo a Oleardo Hassey, sino también a romanticos alemanes como
Klopstock. Altamirano queria abrir un didlogo cultural consciente de si mismo
entre México y Europa. Advirtié contra los peligros de una extranjerizacion
espiritual. Desde suvision universalista, estéticay politica, e€ligié determinaciones
literarias y filosdficas con la conciencia del ser mexicano, lo que se muestra
también en sus escritos como Literatura nacional.

Al igual que Guillermo Prietoy Francisco Zarco, quienescriticaron ladivision
politicadel pais con anterioridad, Altamirano tratd de construir puentes entre las
fuerzas politicas contrarias mediante |lacomunicacion. Invito, tanto aconservadores
como a liberales, a colaborar en €l Renacimiento, con la esperanza de gque se
podria desarrollar una comunidad social mediada por la literaturay la filosofia.
Tenialaopinién de que México deberiaentrar en unacompetenciacultural con el
viejo mundo, por lo que pretendia unir la recepcion latinoamericana del
Romanticismo europeo con la aspiracion hacia una auto-determinacion cultural,
un aspecto que se puede ver también en la Revista Filosdfica y la Revista México
Intelectual, ésta Ultima editada por Enrique Rebsamen y Hugo Topf.

En cuanto a Johann Gottfried Herder, hay que admitir que su influencia,
particularmente en Argentina, fue muy grande. Sus ideas influyeron
considerablemente en la formacion espiritual de |os romanticos argentinos. Sus
Ideas sobre la filosofia de la historia de la humanidad constituyeron un tratado
romantico sobrelafilosofiahistérica.” Como precursor del Historicismo, Herder
sedirigidigua queAugust Wilhelm Schlegel contrael espiritu secoracionaistade
lallustracién. Los romanticos argentinos recibieron lasideas de Herder con gran

"\Voltaire utiliza el concepto de la filosofia de la historia, por primera vez, en su resefia sobre la
publicacion de Hume intitulada Complete History of England.
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entusiasmo. Bajo la dictadura de Rosas, muchos intelectuales argentinos que
emigraron aChile o Montevideo, lo leyeron.’®

Lamayoria de los romanticos argentinos como Vicente Fidel Ldpez, trataron
de reformar la sociedad argentinay se orientaron alasideas de Herder. También
en lafamosapolémicahistoricaentre el general BartoloméMitrey Vicente L 6pez
—después de 1880— se hacereferenciaal fildsofo. El Historicismo alemén habia
sido recibido por el Romanticismo francés por medio de caminosindirectos. Las
ideas de Herder habian sido divulgadas en Ameérica Latina, primordiamente, a
través delaliteratura de Degenerando, Ballanche, Lerminier, Leroux y Cousint®
que estan influidos por el Historicismo aleméan. Laconcepcién politicaliberal de
Echeverria, por gemplo, se degjé guiar por lateoriadel progreso de Herder. Pero
también la filosofia histérica de Vico, ampliamente conocida en Argentina, fue
percibidaen e sentido de Herder mediante latraduccion francesade JulesMichel et,
un adepto del Historicismo alemén. Sarmiento, por g emplo, sefundo6 en lateoria
del ambiente de Herder del papel delageografiaen lahistoria. Con ello ligd sus
ideales a la concepcidn argentina del progreso. En sus escritos, Ricardo Rojas
también se refirid a Herder en su trabajo La renovacién nacional, donde hizo
referencia a las Alocuciones a la nacion alemana de Fichte.

En vista de la gran influencia de Herder, me pregunté qué aspectos de sus
ideas fueron especialmente acogidas en las diferentes recepciones
latinoamericanas. Esto incluyelapreguntaen torno alaimportanciahistéricay la
actualidad del pensamiento de Herder. En este contexto, quiero hablar también
sobrelacriticadeA. W. Schlegd alallustracion, porque apartir de estaperspectiva,
se ve claramente la atraccion de la filosofia histérica romantica.

18 Leyendo a Herder, lo divino consiste, seglin algunas recepciones, en una materia dinamica que se
expresa en multiples formas concretas en una coincidencia local y temporal. Se considera el mérito de
Herder haber [lamado la atencién sobrelafuerza creativadel ambiente natural e histérico, mucho mas de
lo que lo habia hecho Montesquieu.

19 Referiéndose alaimportanciade Cousin, escribe Alberini: “ Cousin no fue un genio filoséfico, pero fue
una figura sumamente caracteristicay estimulante, él goz6 de gran prestigio en su épocay tenia mucha
influenciasobrelarenovacion del pensamiento francés. Todos aprovecharon su obra. También suenemigos
como Hippolite Taine, quien lo maltrat6é en un libro Illeno de injusticias brillantes y graciosas, y Pierre
Leroux el autor de una Refutacion del eclecticismo”.

2 Ricardo Rojas, antiguo rector delaUniversidad de BuenosAires, historiador, poetay dramaturgo argentino.
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Aspectos histéricos y actuales de la importancia del pensamiento de J. G.
Herder y de A. W. Schlegel

Como muestra la historia de la recepcidn, las ideas de Herder estan ligadas
inseparablemente con los esfuerzos latinoamericanos por cambios liberdes. Una
importancia particular tiene su concepcion de que las ideas de la humanidad deben
fundirse con lanacionaidad. Sucomprensionintuitivadeloindividual, lo particular,
lovivo enlahistoriay las lenguas de los pueblos, erade importanciano solo para€l
desarrollo de un nacionalismo en Europa, sino también en los pueblos de América
Latina. Enlatraducciony coleccion de la poesia popular de |os pueblos europeosy
orientales Herder elaborad particular espiritu popular individua.

Lateoria histéricade Herder se basa en el panteismo de Baruch Spinozay la
teoria de las fuerzas activas (Wrkende Krafte) de Leibniz. Para é, lo divino es
unafuerza dindmica que se expresaen diversas formas en lanaturalezay lavida,
conforme con el espacio y € tiempo. En este sentido, Herder habla del progreso
delahistoria. Con esto, sedirige contralateoriaracionalistamecanico-lineal del
progreso, como larepresentaba el materialismo mecéanico francés del siglo xviil.

Los tratados de Herder contienen reflexiones sobre |a existencia histérica del
hombre, sobre el pasado, €l futuroy el destino o determinacién (Bestimmung) del
presente. En estemarco, analizalasposibilidadesy loslimitesdelahistoria. Filosofia
es para Herder poesia, porque bosgueja con medios poéticos como analogias,
comparacionesy metéforas, unaimagen delatotalidad. Su pensamiento filosofico
histérico implicalaintencién de estimular a hombre hacialaesperanzay laaccion.

ParaHerder laideadel progreso esunaley universal del espiritu humano. En
el sentido delallustracién, cree en laperfeccidn del hombre que se manifiestaen
diferentesformas segun el tiempo'y €l lugar. Con ello, Herder vamucho masalla
delas concepciones de Montesquieu llamando laatencion sobrelafuerzacreativa
del ambiente natural . Suteoriadel ambiente subrayael papel del espacio geogréfico
en relacion con tradiciones histéricas y espirituales. En sus Polémicas chilenas,
Sarmiento citarepetidas veces aHerder, particularmente cuando setratadel papel
de lageografiaen la historia. Esto se expresa también en Facundo, que escribié
Sarmiento en 1845.

Ladiversidad delasideas historico-fil oséficas de Herder no haperdido ningdn
valor hasta hoy, particularmente con respecto a su exigencia de crear tales
condiciones naturales y sociales que fomentan un desarrollo de la razon y del
humanismo. En este contexto él lucha por laauto-determinacion delos pueblosy
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[lamalaatencion sobre la pluralidad de las culturas. Para Herder ninguna cultura
tiene un privilegio frente aotras porque no hay culturasni pueblos elegidos. Segun
él, se puede reconocer y conservar lariquezade lapropiaculturasolo percibiendo
lastradicionesy los valores histéricos de otros puebl os.

En vista de la globalizacién técnica progresiva, estas ideas de Herder tienen
unaactualidad particular, en € sentido de un entendimiento cosmopalita. El concepto
del progreso delahistoriaque Herder utilizaen sufilosofiahistoricatambién esde
interés. El progreso delahistoriaes paraHerder unatendenciahistéricaeimplica
a corrientes inversas temporales. Desde su punto de vista, la historia incluye
negaciones parcialesy el progreso delahistoriahaciaun Humanismo mésgrande
no esun proceso lineal, sino contradictorio. El historicismo de Herder y su sentido
dialéctico se convierten en la precondicién ideoldgica (ideengeschichtlich
\oraussetzung) de la filosofia de la naturaleza de Schelling y de la filosofia de
Hegel, y su concepto histérico natural del Humanismo estimula también el
pensamiento antropol 6gico de Feuerbach.

Desde la perspectiva posmodernista, el concepto de Herder del progreso dela
historiaesmésricoy mas particular que el concepto del progreso deHegel. Enédl,
el progreso en la conciencia con respecto a lalibertad es unaley universal en la
cua sedestruyen lapluralidad, loindividual y 1o particular, en favor delo general
platdénico. En este sentido, no setiene en cuentaque el joven Hegel habiaadaptado
las ideas del Romanticismo que superé més tarde con laidea del porvenir, en €l
sentido de su idea dialéctica del progreso. Desde una vision roméantica, Hegel
hubieradicho quelo universal vive enlo concreto, que piensay que siente. Pero a
diferencia del historicismo romantico de Herder, el Racionalismo dialéctico de
Hegel causa unaimpresion mas seca 'y mas abstracta.

En este contexto, hay que ver que la corriente filosofico-histérica del
Romanticismo representa unaformade larazon, diferente aladel Racionalismo,
pero ambos estén en €l servicio delallustracion. Es por eso que latesis de que el
Romanticismo del siglo xix constituyd un contramovimiento alallustracion, es
falsa; por € contrario, € Romanticismo temprano alemén con sus posicionescriticas,
ha contribuido esencid menteal enriquecimiento del pensamiento fil osofico-historico.
Esto se muestra claramente en la criticade A. W. Schlegel alallustracién. Para
él, no setratade un rechazo de ésta, sino que [lamalaatencion sobre los peligros
que resultan de la absolutizacién de larazén ilustrada (aufkl&rerische Ver nuntft)
paralallustracién misma.
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En su critica, Schlegel demuestra como los principios de la llustracion como
tolerancia, libertad de pensamiento, libertad deimprentay humanidad (Humanismo),
se convierten en un problema. Seguin Schlegel, lallustracién pretende comprender
todas las éreas sociales hablando de un gobierno ilustrado, de ensefianza
ilustrada, de teologia ilustrada, etcétera. Los principios de la economia, de la
utilidad y aplicabilidad ocupan el primer lugar en este contexto. Por eso, Schlegel
tiene la opinidn de que la llustracidn queria entender al ser humano y a mundo
como un problema de aritmética. Pero el ser humano es para € mas que un
cél culo econdmico; es decir, larazon y lafantasia son componentes basicosdela
vidahumana. El reprochaalallustracion el querer curar al hombre de entusiasmo,
de fantasiay de suefios mediante la razén. Pero los suefios son muy importantes
para Schlegel porque en ellos se asimilan (verarbeiten) los acontecimientos y
pensamiento del dia. Por eso, desde su punto devista, un hombre quetiene suefios
tambiéntienefantasias. Aunquelallustracion luchapor latolerancia, no lapractica
si consideraopinionesromanticasy religiosas como entusiasmo estlpido.

Hay que mencionar en este contexto que se encuentran concepcionessimilares
también leyendo a G. H. Schubert (1780-1860). Schubert tiene laopinion que un
error delallustracionlo congtituye el referirse al suefio como unaformaenfermiza
delaconciencia. Segun é, serealizan en el suefio otras asociaciones diferentesa
lasdel estado devigilia. Lasimagenesdel suefio expresan, en pocos minutos, mas
guelo que explicamos mediante el idiomahablado durante horas. L as concepciones
de Schubert acerca de la filosofia de la naturaleza y la mitologia, estimularon
también las ideas romanticas de E. T. A. Hoffmann.

En sus ponencias Sobre las bellas letras, Schlegel critica de manera muy
diferenciadalas maximas delallustracion, considerando aquell os aspectos que no
estdn tomados en cuenta por ella. Su critica se dirige, por eemplo, contra un
Racionalismo filosofico que repele (beiseite drangen) la poesia. Para Schlegel la
poesia es un bien apreciable que no se debe quitar al hombre nunca. Con respecto
alarelacion entre razon y fantasia, escribe:
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En los presentimientos mas perdidos de ésta hay todavia razén; ambas son iguales de
creadoras y omnipotentes, y aunque parecen ser infinitamente contrarias, cuando la
razén insiste categdricamente en la unidad, la fantasia hace su juego en unadiversidad
ilimitada, ellas constituyen la fuerza basica comin de nuestro ser.2

Estas ideas representadas por Schlegel, no han caducado. En un discurso sobre
lasraices conceptua esdelallustracion, se debenincluir |as posicionesfil osoficas
del Romanticismo temprano alemén,? particularmente cuando se trata de los
errores y las verdades histéricos de la llustracion. En la critica de Schlegel ala
Iustracion que reduce—seguin é—laexistenciahumanaaun problemadearitmética,
se utiliza un concepto de la razén que Max Weber, Theodor Adorno y Max
Horkheimer llamaron mastardelarazon instrumental. Charles Taylor laconsidera
como un vicio capital de la modernidad. Seguin él, la absolutizacion de larazén
instrumental hacrecido en su tendencia; como consecuencia, larazdon analiticaha
sido aguzaday el desarrollo técnico moderno hasido posible; pero por otro lado,
la limitacion estricta de la racionalidad a calculo de gastos y de beneficios ha
dificultado y limitado la percepcién de otras culturas.® A partir de estavision, la
unidad entre la razén y la fantasia y la creatividad humana, respectivamente
representada por Schlegel, ofrece una base asegurada parala percepcién de otros
horizontes culturales.

En relacion con la critica de Schlegel hay que tener en cuenta también otro
aspecto: se sabe que representantes delaposmaodernidad, como Derriday Lyotard,
tienen la opinidn de que rasgos totalitarios fundamentales de la razon ya estén
arraigados en ciertos puntos en el idealismo aleman (Fichte, Schelling y Hegel).

2L A. W. Schlegel, “Die deutsche Literatur in Text und Darstellung”, Romantik |, Stuttgart, Reclam,
1974, p. 31. Enlasexposiciones (Ausfiihrungen) de Augusto Guillermo Schlegel sobrelosilustradores, €l
principio econémico ocupa el primer lugar como atributo para la llustracion. Los ilustradores querian
entender |a existencia humana (das menschliche Dasein) y e mundo, como un problema de aritmética.
Schlegel reprocha a la llustracion caracterizar a la filosofia como ilusién y locuray € querer curar a
hombre de sus suefios y la fantasia. Pero son precisamente los suefios, dice Schlegel, esenciales para €l
hombre, porque en los suefios y la fantasia, e hombre asimila los acontecimientos en los cuales él se
ocupaen €l dia.

2 Se toma como fecha para la roméntica temprana alemana el afio 1797, cuando se publica la revista
Atheneum. Con respecto alnglaterra, se parte del afio 1798, cuando se publicael programa que contiene
lasbaladas|iricasde Coleridgey Wordsworth. ParaFrancia, €l afio 1813 esimportante, cuando setraducen
las conferencias de August Wilhelm Schlegel sobre la literatura dramética.

2V éase Charles Taylor, The Malaise of Modernity, Ontario, Concord, 1991.



54 Heinz Krumpel

En efecto, hay que sefidar que no se conoce un auto-peligro (Selbstgefahrdung)
totalitario de la razon hasta el surgimiento de la diaéctica de la Ilustracion de
Horkheimer y Adorno. Yaen un andlisis del pensamiento filoséfico-histérico de
losromanticos, se demuestraque elloshan sido alavez impulsoresy criticosdela
reivindicacién de absolutizacion (Absolutheitsanspruch) de la razén; ellos
enriquecen e concepto de larazén mediante la poesia, la fantasiay e suefio, y
reflexionan en torno adiferentesformasdelarazon. Enlasteoriasdel contrato de
Locke y Rousseau, también se relativiza o absoluto de la razon en favor de la
pluralidad delos ciudadanos emancipados (como portadoresindividuadesdelarazon).

Convistaa areacultura latinoamericana, resultalasiguienteimagen: mientras
gue en e Racionalismo europeo de Descartes hasta Hegel se efectia un proceso
de diferenciacion de la poesia, la literatura y la teologia, en América Latina el
pensamiento filoséfico y poético sigue siendo unido. La ventaja consiste en
gue-adiferenciadel Racionaismo europeo—lavisonparalosingular, loindividud, en
el contexto de laapropiacion de valores culturales extranjeros, quedo abierta

En e campo de lafilosofia de la naturaleza, el pensamiento latinoamericano
sigue siendo romantico. Mitre, Sarmiento y Alberdi no aceptan (rezipieren) a
Spencer, Darwiny Comte en €l sentido del materialismo. Al contrario, leyendo a
estosautores, se notaunaorientacion alateoriaromanticadelaevolucion. Vicente
Fidel Lopez utilizad concepto delamateria, pero con orientacién a Romanticismo.
Resultamuy significativo que lanuevateoria de laevolucion esté percibidaen el
sentido de un desarrollo mecanizado de la filosofia romantica de la naturaleza;
pero también aqui sereflgjan lasideasde Herder, quientrat6 de probar € desarrollo
histérico gradual en el mundo inorganicoy biolégico. Un andlisismés profundo de
la historia, demuestra que hasta la concepcion de Spencer de la evolucidn habia
sidoinfluida, enlaprimeramitad del siglo x1x, por lafilosofiaroméanticaalemana.
El sistema sociol 6gico de Comte también recibid impul sos esencid esdelafilosofia
hist6ricaroménticafrancesa, aprincipiosdel siglo xix.

Latradicion romanticalatinoamericanadio su propio sello, tanto alarecepcion
del Positivismo europeo (Comte), como ala Metafisica europea. A diferenciade

2Un aspecto que no esinsignificante, porgque desde lavision del pensamiento europeo del sistemadela
percepcion de otras tradiciones culturales siempre ha sido un problema. Hegel escribe por gemplo: “Lo
gue pasa en América parte de Europa[...] Lo que esta pasando hasta ahora alla es solo el eco del vigjo
mundo y la expresion de vivacidad ajena’. G. W. Hegel, “Vorlesungen (ber die Philosophie der
Geschichte”, en Werke, Frankfurt am Main, 1970, tomo 12, p. 114.
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Europa, donde el Positivismo tiene rasgos conservadores afines del siglo xix, su
recepcion en AméricalL atinase efectud en el sentido deideas socia -reformadoras
(sozialreformerisch). La recepcion de la Metafisica europea 'y del pensamiento
filosofico, de Kant hasta Hegel, se realizé en México, después del Ateneo de la
Juventud, en el marco de esta tradicion. En este sentido, |a filosofia no es para
Antonio Caso solo unaformadel conocimiento sino también unaactitud frente a
lavida. José Vasconcel ostiene razdn cuando escribe, respecto alarelacion entre
el Romanticismoy lafilosofia: “Un fil6sof o sabio esun poeta’.

La importancia del Romanticismo para € pensamiento filoséfico

Para el movimiento romantico aleman, los trabajos de Fichte y Schelling fueron
esenciales. El idealismo subjetivo de Fichte, como lo expresa en su trabgjo sobre
El destino del hombre (1800), permitié ocuparse de la percepcion del propio ser
individual con el yo, y analizarlo. EI hombre se convierte en un individuo activo,
sensibley pensador (denkend). Friedrich Schlegel utilizael subjetivismo de Fichte
en su concepcion delapoesia. Paralosromanticos, lapoesiaesél territorio donde
el individuo puede realizarse.

La produccion artistica sirve de modelo para el desenvolvimiento libre del
hombre. La filosofia de identidad de Schelling, segiin la cua la naturalezay €l
espiritu son idénticos, también estimul 6 € pensamiento romantico. En este sentido,
para Friedrich von Hardenberg (Novalis) la poesia contiene lafuerza de entender
la naturaleza en su totalidad. El trabajo de Humboldt también est4 influido por
Schelling, lo que se expresa en sus concepcionesromanticas delaunidad complega
entre la naturaleza 'y el hombre; una temética que se muestra claramente en su
Ensayo politico sobre el reino de la Nueva Espania.

Aungue € espectro del Romanticismo es muy amplio, se puede decir que
congtituye un enriquecimiento enorme del pensamiento filoséfico delallustracion.
Mediantelaprofundizacién deloindividual, lo particular y €l andlisisdelapoesia,
lafantasiay € suefio dieron unimpulso a pensamiento fil osofico de comprender
lo complejo y la diversidad del proceso social individual. Los roménticos
descubrieron lo inconsciente y lo irracional que la llustracién habiareprimido y
prohibido en su época.
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Tomando en consideraci 6n experiencias como locura, enfermedad, entusiasmo,
ociosidad y sensualidad, @ Romanticismo constituye unarespuesta histéricamente
necesaria a una llustracion que habia llegado a ser rigida. EI Romanticismo la
criticabay la complementaba, y daba un impulso al pensamiento filoséfico para
reflexionar entornoaladiversidad delavida® Ademés, e Romanticismo temprano
trataba de volver a unir la poesia y la mitologia. En este contexto, F. Schlegel
introdujo e concepto de la Ironia romantica, que é entendia como una cierta
forma de reflexion que [lamé vivacidad de lafantasia. Para Schlegel laironiaes
un momento de la actitud romantica del mundo y de la vida. Segin Hegel y
Kierkegaard, en cambio, laironiaromanticasefial abaladecadenciadelaesperanza
aunaconformidad entre el individuoy lasociedad y el aislamiento del individuo.
Heinrich Heinelacalifico como una sefial de laimpotencia.

A partir delaperspectivadel Racionalismo europeo, €l pensamiento filosofico
en Espafiay América Latinafue sujeto a prejuicios desde finales del siglo xviil.
Enlaprimeramitad del sigloxix, por gemplo, € fil dsofo alemén Friedrich Uberweg
opinaba gue la filosofia espafiola no habia tenido importancia hasta entonces.
Uberweg creiaquelamezclaentre el modo de escribir poético-literario y filosofico
no correspondia a la rigidez del concepto filosofico. Ortega 'y Gasset escribio,
respecto al tema con ironia: “Para el pensamiento germéanico el ser de las cosas
es lo més importante. Para el pensador latino 1o es el sentimiento vivo de las
cosas’. En la famosa disputa entre las “nieblas alemanas y la claridad latina”
Ortegay Gasset subray6 la importancia del Romanticismo para el pensamiento
filosofico.®® Miguel de Unamuno se expresd de manera similar cuando dijo: “A
veces lafilosofia estd més cerca de la poesia que lalégica del universo”.?’

En su polémica contra Victor Cousin, J. de la Luz y Caballero (1800-1862)
[lamé la atencidn sobre el hecho de que nada seria mas inmoral en sus
consecuenciasy mascontrario alaverdad, queladivisionfatal quee eclecticismo
de Cousin habiaquerido realizar entre lainteligenciay el sentimiento. A partir de

2 Esto no sdlo se expresa en categorias como ladel Progreso de la historia (Herder) y de Fantasia y suefio
(A. W. Schlegel), sino también en otras como la Modernidad y fuerza imaginativa (F. Schlegel); La poesia
y e sentimiento (Novalis); La religion como sentido y sabor para lo infinito (Schleiermacher) y otras.
%0rtegay Gasset, “Lacienciaromantica’, en El Imparcial, 1906.

27Citado por Serrano Poncela, El pensamiento de Unamuno, M éxico, Fondo de Cultura Econémica,
1944, p. 62.
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estavision, lafilosofia histérico-romanticase dirigi6 contralaprioridad delo
racional y lo intelectual respectivamente, en la conciencia del hombre que
Descartes habia acentuado.

End &reacultural de hablaalemana, el predominio del Racionalismo filosofico,
deKant hastaHegel, Ilevo en e siglo xix alaideologiaque caracterizabaFriedrich
Uberweg, en € sentido arriba mencionado. Segin ésta, América L atinano esun
continente de la filosofia, sino de la literatura. De acuerdo con esta vision, se
olvida que fueron fil ésof os espafioles—Suarez, Vitoriay otros— quienes dieron
gran impulso a la llustracién europea. Leibniz todavia pudo dar cuenta de este
hecho, pero lamarchatriunfa delallustracion europeafuetan grande, quetambién
las concepciones roméantico-moralesdel fildsofo aleman Carl-Friedrich Krause, e
padre espiritual del Krausismo, quedaron olvidadas durante 150 afios. Durante
este proceso, se desarroll6 en el &reacultural de hablaa emanaun entendimiento
delafilosofiaquetratabade caracterizar lafilosofia histérico-roméanticadel siglo
XIX como algo histéricamente pasado.

Pero un andlisis més detallado de lahistoriadel pensamiento humano muestra
que, en cuanto al Romanticismoy a Racionalismo, setrata solo de dosformasde
larazdn filosofica—y con ello del ser humano— que se fecundan mutuamente.
El Racionalismo del joven Hegel también tiene raices roméanticas. Junto con
Holderliny Schelling, Hegel plant6 en el seminario de Tubingen un arbol delibertad
y expresd su entusiasmo por los ideales de la Revolucion Francesa.

Lapercepcion del hecho quelarelacion histéricaentre poesiay filosofia, en el
area cultural latinoamericana, se expresa de manera diferente a la vision de la
actual filosofia historica socia y linglistica, diferenciada en el area cultural de
habla alemana, estimula a una ocupacion més intensa y mas precisa con las
tradiciones filoséficas | atinoamericanas y europea; un aspecto que contribuye al
enriquecimiento y la profundizacién de procesos intercul turales de comprensi 6n.
En vista de la gran cantidad de fuentes que existen sobre el tema, se ofrece
también parael futuro un amplio campo de investigacion.
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1. UTOPIA Y REALIDAD EN EL PENSAMIENTO INTERCULTURAL

El discurso latinoamericano sobre identidad e historia, sostenido en la segunda
mitad del siglo xX, sigue teniendo una importancia actual paralatemética“La
utopiaparaAmeéricay losdesafiosdel sigloxx1”. Estediscurso dirigio laatencion
hacia la relacion entre la utopia y la realidad social y estimul6 la consciencia
europea parareflexionar entorno a pape y lafuncién delautopiaen € siglo xx1.2

Autores latinoamericanos como Alfonso Reyes, José Gaos, Arturo Andrés
Roig, Horacio Cerutti Guldberg y otros, investigaron bajo diferentes aspectos la
relacion entre lautopia, lahistoriay larealidad social, fecundando asi el didogo
intercultural de manera esencial.?®

En el contexto delarecepcion latinoamericanadel pensamiento utopi co europeo
se pone particular atencion ala preguntaen torno alas ventgjas y desventajas de
laModernidad. Aqui setratadeloserroresy lasverdades histéricos del pensamiento
utépico contenidos en el Racionalismo y sus raices conceptuales. Los problemas
globales sociales (aumento de la poblacion, pobreza, crisis ecol égicas, etcétera)
aumentan laimportancia de la pregunta por lautopiasocial y su fundamentacion
filostficaen el siglo xxI. En vista de las diferentes corrientes filosoficas que se
ocupan de ello, hay que averiguar qué contenido del pensamiento utdpico que
conocemos hasta ahora sigue siendo valido parad siglo xxI.

2 Este discurso, realizado por Leopoldo Zea, Horacio Cerutti Guldberg, Andrés Roig, Miré Quesaday
otros, se basa en lasideas del siglo Xix de Domingo Faustino Sarmiento, Juan Bautista Alberdi, Andrés
Bello, José Marti y otros, y coloca las propias relaciones historicas en el centro de las consideraciones.
2 Alfonso Reyes analizalatradicion utdpicaliterariay suimportancia para América. Ademas incorpora
en el andlisis filosofico de la utopialas nociones de Presagio de Américay de la tierra que antes de ser
descubierta fue sofiada. José Gaos concluye que: “El hombre es el Gnico ente utopico. Por tanto, lautopia
para Gaos es consustancial a hombre y marca una tendencia a la trascendencia desde lainmanencia del
pensamiento hispanoamericano”. Arturo Andrés Roig propone el término de funcién utépica quelocaliza
enlaestructuramismadel lenguaje, esdecir, radica, junto con otrostopos, en el lenguaje, en los discursos
como una funcion simbdlica. Tres serian las funciones principales del discurso utdpico: 1) critico-
reguladora; 2) liberadora del determinismo de carécter legal; y 3) anticipadora del futuro, y agrega una
cuarta del discurso utdpico, que retoma de Cerutti, una funcién de historicidad. VVéase Horacio Cerultti
Guldberg, Presagio y tdpica del descubrimiento, México, Universidad Nacional Auténoma de México,
1991; La Utopia de América, Simposio Internacional sobre el Quinto Centenario, Homenaje a L eopoldo
Zea, Memorias, Universidad Auténomade Santo Domingo, Fundacion Federico C. Alvarez, 1992. Horacio
Cerutti Guldberg, Lecturas criticas, Morelia, Cuadernos del Instituto Michoacano de Ciencias de la
Educacién, 1996.
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Desde la perspectiva europea quiero tratar a continuacién unos aspectos con
respecto alautopiay su fundamentacién filosoficaque son deimportanciaalargo
plazo. La multiplicidad de esta temética requiere una limitacion, ala cual haré
referenciaen las siguientes|ineas, sobretodo en lo quetiene que ver con aspectos
cognoscitivos y metodol 6gicos que me parecen esenciales para larelacién entre
utopiay realidad; pero ¢cudl eslaesenciay el carécter de la comprension de la
filosofiaen nuestro tiempo? Porque muchos problemas existentes en el marco del
didlogo intercultural son caracterizados por esta pregunta. Reflexiones tedricas
acerca de la utopia y la realidad no constituyen una excepcion en ello. Parala
mejor estructuracion sistematica de mis exposiciones me limitaré a cuatro
puntos esenciales.

Acerca del concepto de la utopia social

El concepto delautopiasocid haexperimentado varioscambios—transformaciones— en
el transcurso de su desarrollo histérico. L as utopias social es siempre estan ligadas
apropuestas para establecer una sociedad masjusta, pero cadamovimiento social
y filoséfico, unido a esta exigencia de utopia, causa también un movimiento
contrario. Esto puede probarse por medio de las primeras utopias cristianas
americanas, cuando alaépocadoradadelaiglesiaindigena, siguid laépocadelas
represiones'y persecuci ones.

Pero la historiaeuropeatambién constituye unapruebaevidente, como loilustra
el ciclo histérico que esta acompafiado por las utopias a partir de Platén, Moro,
Campanella, Saint-Simon, Fourier hasta Marx. Pero es el mismo fracaso de las
utopias €l que varias veces lleva a prondstico del fin de la utopia social. Segln
esta forma de ver, |as utopias constituyen suefios |gjos de larealidad, que deben
fracasar a causa de ésta. Citando una expresion de Karl Popper, hay que decir
quelasutopias—y su estructuratotalitaria— no son conciliables con lacomprension
de una sociedad abierta; pero a pesar del rechazo y laignorancia de las utopias,
éstas surgen cadavez de nuevo, porque laideadelmmanuel Kant sobreel concepto
de lalibertad, incluye inevitablemente el momento de la utopia. Segun Kant, la
libertad es aquella que supera cada frontera dada. Unicamente quiero mencionar
guedel espiritu delautopiasurgi6 también el extraordinario concepto fil oséfico de
Kant acerca de La paz perpetua (1795).



60 Heinz Krumpel

Tomando como base el concepto de libertad de Kant, el concepto de la utopia
incluye dos aspectos: la utopia social formula, por un lado, ideas de lajusticiae
igualdad sociales, que se pueden expresar como deseo 0 como imagen terrible;
por otro lado, cada concepto utépico esta ligado a la critica social. Sin la
contraposicion antitética, con lo que parece ser digno de critica de las relaciones
socio-politicas, la utopia politica perderia su identidad. Las utopias sociales del
Renacimiento y de la Reforma de los siglos Xvi y xvii, por lo tanto, fueron una
reaccion sociopolitica a desarrollo capitalista en aquella época, ante todo en lo
gue serefierealaproduccion agricola. Estimulados por lasideasdelapoliteia de
Platén, Moro, Campanella, Andrea, Bacon y otros, se interesaron por un Estado
social gue superara los inconvenientes de la sociedad europea de entonces.

Al mismo tiempo, estas utopias se abrieron a preguntas en torno alas nuevas
ciencias naturales frente a pensamiento escolastico ortodoxo e incluyeron
aplicaciones précticas de las técnicas en |as consideraciones utépicas. 200 afios
después, en € siglo XiX, las utopias sociales sefialaron una respuesta al proceso
de industrializacion —Saint-Simon, Fourier, Owen, Weitling y otros. De cierto
modo, estas utopias constituyeron unaprovocaci én de trascendenciamundial frente
alosprocesosdeindustrializacion del siglo x1X, en cuyo marcolascienciasnaturales
y latécnica se convirtieron también en el fundamento de proyectos utépicos.

Es caracteristico, parala mayoria de estas utopias, la dominacion total de las
ingtitucionesfrentealalibertad individual. Laingtitucion, esdecir, lasuperestructura
estatal, regula, por medio de acuerdos comunes, cuestiones relativas a derecho
socia y laigualdad. Lasuertey lalibertad estan decretadas por losindividuos de
arriba. El individuo esta completamente integrado en el mecanismo de control
social y estatal. H. G. Wells escritio, en 1905, que la libertad individual es
considerada, por casi todas las utopias clasicas, como un factor secundario: “En
casi cada utopia, se ven edificios imponentes, pero monétonas, construcciones
simétricas y perfectas y un monton de gente sana, feliz, bien vestida, pero sin
caracteristicas personales’.® Sin embargo, hay que mencionar que, a lado de
estatradicion predominante de utopia, también habiaexcepcionesen € pensamiento

% Véase H. G. Wells, A Modern Utopia, Introduction by Mark R. Hillegas, Lincoln, 1967, p. 9.
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utdpico, las cualesincluyeron ficciones utdpicas libres de Estado, orientadas aun
Estado sin poder institucional, sin determinacion autoritariade cuestionesjuridicas
y deigualdad, etcétera.®

Como hien se sabe, las grandes concepciones europeas de la historia de la
filosofiadel siglo xix estuvieron caracterizadas por unarealidad social y politica
que, como continuacion delasideasdelaRevolucion Francesa, exigiolaeliminacion
deloslimitesfeudaesy d establecimiento del Estado nacional burgués. El optimismo
ligado a este desarrollo sereflej6 en un pensamiento utépico, como se expreso de
maneramas significativa en ladialéctica conceptua hegelianadel progreso dela
humanidad, deloinferior alo superior. Ladialéctica“Del amoy €l esclavo”, enla
Fenomenologia del espiritu de Hegel y la expresion poética de esta utopia en el
Fausto de Goethe, constituyen un signo evidente paraello. Estaposicionideol 6gica
optimista, arraigadaen larealidad socia de Alemania, cambi6 fundamentalmente
despuésdd fracaso delarevolucién de 1848. Lafrustraciony resignacion causada
por é, se convirtieron en pesimismo. Schopenhauer y Nietzsche estaban muy en
boga; Hegel era un perro muerto.®

Este concepto del perro muerto debe entenderse como unacategoriafilosofica
trascendental, basada en una discusién entre Jacobi, Lessing y Mendelssohn. En
una conversacion con Lessing, Jacobi, quien ademas introdujo el concepto del
Nihilismo enlafilosofia, llamé laatencién sobrelo parecido delasideas panteistas
de Lessing, quien le contestd que se deberia publicar esta comparacion entre

%1 | deas utdpicas como éstas encontramos en el tratado “ Abalia Thelema”, escrito por Francois Rebalais
en el siglo xvI, en lapublicacion de Gabriel de Foigny, Nouveau voyage de la Terre Astrale, editada en
1676, y leyendo aDenis Didedrot, quien escribi6 susanotaciones complementariasa vigiede Bougainville,
alrededor del afio 1775. Debe mencionarse también la novela de William Morris, Noticia de ninguna
parte, publicada en 1880.

%2 |_aorientacion alaliberacion delahumanidad delamiseriay explotacion que dominabaen latradicion
clasica de utopias, esta reprimida, a principios del siglo xx, por e predominio creciente de utopias
negativas. Una expresion de ello son las utopias de Brave New World de Aldous Huxley y 1984 de
Orwell. Aqui se reflgja lo horrible de una sociedad que reduce a los individuos a meros objetos de la
planificacion social. En la utopia del Brave New World, se priva a individuo de autonomia mediante
manipulacion genética y lo convierte en una parte mecanica del organismo del todo. En la utopia de
Orwell, se efecttiatambién laeliminacion delo humano. Leyendo también Island, de Huxley; Escotopia,
de Callenbach y el proyecto piloto ut6pico de Skinner, Walden dos, se reflejael choque causado por la
realidad que procedi6 de dos guerras mundialesy sistemas totalitarios como el fascismoy el stalinismo,
donde la eliminacién de laindividualidad en favor del total, formo parte del programa. Pero el potencial
destructivo de latécnica se reflejatambién en estas utopias, incluyendo el escepticismo de que se pueden
ligar las posibilidades técnicas mediante la reaccion de un nuevo hombre con fines humanos.
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Leibnizy Spinoza, porque en laconcienciapublica Spinozayaeraun perro muerto.
A consecuencia de €ello, Jacobi publico este modo de expresidn en sus cartas a
Mendelssohn, y esdealli que Hegdl también conocelacategoriadel perro muerto.
Es muy probable que Marx encontrara esta denominacion leyendo a Hegel vy la
aplicd ad; entonces, no tenia ninguna idea de que se iba a encontrar mas tarde,
también, como perro muerto. Pero con ello se encuentra en la mejor compafiia,
con Spinozay Hegel . Esta categoria sigue vigente, porque en ella también se
reflgjalaambivalenciadel pensamiento filoséfico en el campo detensiones entre
utopiay realidad.

Esobvio, como yase mencioné en un gjemplo, que &l optimismo y pesimismo
hist6ricos que se reflejan en utopias estén caracterizados, en Ultimainstancia, por
laredidad politicay socia correspondiente; asimismo, incluyelarelacion del hombre
conlanaturalezay latécnica. Lasutopias, naturalmente, no son un reflgjo mecanico
de esta realidad; tienen, més bien, su propiahistoriay €ercen también un efecto
retroactivo sobre larealidad. Pero la consideracion de la relacion entre utopiay
realidad explica, en Ultimainstancia, por quélacoyunturay lainflacion de utopias
alternan mutuamente.

Concepciones utoépicas en € siglo xx

En el siglo xx, fueron ante todo Ernst Bloch y Karl Mannheim, quienes
profundizaron la concepcion de la utopia caracterizada por Platén y Moro, hacia
un nuevo modo de ver y unanueva dimensién ideol 6gica. Segun Bloch, lautopia
estaestablecidaen el areadelaontologiay antropol ogiarespectivamente—como
lo formulatambién en su obraEl principio dela esperanza— y segin Mannheim,
solo se puede interpretar €l carécter de la utopia a partir de un chiliasmo pre-
utdpico del movimiento delosanabaptistas.® En particular apartir de Ernst Bloch,
ladiscusi 6n sobrelautopiaadquirié nuevosimpul sos. Bloch desarroll6 un concepto
constructivo de utopia que supera € caracter totalitario que formé la base de

33V éase Konrad Paul Liessmann, Karl Marx, Man stirbt nur zweimal, Wien, Sondeerzahl, 1992, S. 16ff.
3 Véase Kalivoda, “Emanzipation und Utopi€”, en Utopieforschung, interdisziplinare Sudien zur
Neuzeitlichen Utopie, 3 Bde., Frankfurt am Main, 1985, Bd. 1, pp. 306-308.
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sociedadesideal estradi cional es desde Platon; asimismo, orientahacialamovilidad
delo utépico y alarelacion correlativa entre una razén utdpica orientada 'y los
hechos historicos de larealidad.

No puede verse esta posicion ideoldgica independientemente del pro y del
contrafrente ala utopia en los afios sesentay ochenta. En la conciencia europea
de los afios sesenta resaltaron, en particular, dos tendencias fundamentales: una
criticd @ hecho de que habiademasi adautopiay larechazé, porque exigiademasiado
del hombre. Arnold Gehlen, un representante de esta posicion, tenialaopinién de
gue € hombre deberia ser eximido de la utopia. Segun él, se trata de partir de
hechos sociales y de interpretarlos de manera razonable. Otra tendencia fue
representada por Theodor W. Adorno, quién tenia la opinion de que habia muy
pocautopia.

Eso llevaba a que no se exigiera lo suficiente del hombre, porque la
responsabilidad y auto-determinacién del hombre incluian la utopia. Quiero
mencionar que la discusion sostenida en |os afios sesenta y ochenta acerca de la
afirmacion de la utopia politicay social, ha sido estimulada esencialmente por
Adorno y Bloch; pero en vista de unainflacion de utopias, en los afios ochenta
crecié latendencia critica frente a ellas. Esto fue causado por el aumento de los
problemas globales delahumanidad: crisis ecol gicas, aumento delapoblacion, la
razon técnica cadavez mas dominante, laruinadel sistemamundial ortodoxo
socialista, incluyendo la desilusion de que no se realiz6 una renovacion
humanistica. El optimismo histdrico acompafiado por laideadel progreso social
y técnico, parecié estar en crisis. El andlisis filosofico de esta situacion se
expresd también en discusiones acerca de la Illamada posmodernidad. Se
discutieron preguntas tales como ¢Se despide larealidad de si misma, regresa
ellaa mito?, ¢O se requieren nuevos criterios de la racionalidad a causa de
las condiciones sociales y técnicas actual es? Esta discusién colocd también
el concepto del progreso en el centro del debate.

En este contexto, el trabajo de H. Jonas es de interés, ya que contrapuso ala
utopiadel progreso representada por Bloch, |a éticade la responsabilidad. Segun
Jonas, una esperanza que se basa en €l desarrollo de las fuerzas més modernas de
produccién conllevaapeligros ecol 4gicos. Lautopiatecnol 6gicaamenaza, segun
su opinion, el mantenimiento delahumanidad. El cree quelautopiano escapaz de
sefialar los limites necesarios a progreso y no niega la esperanza como una
condicion indispensable delaaccién humanasino quelaune con laangustiapor €l
objeto de la responsabilidad. Al poner la mirada en lo negativo, la ética de la



64 Heinz Krumpel

responsabilidad vuelve adirigirse alo positivo. Del estremecimiento causado por
la posible destruccion imaginada de la humanidad, la ética de la responsabilidad
recupera—seguin Jonas— el profundo respeto ante lo que el hombre eray es.

La diferencia bésica entre Jonas y Bloch consiste en su ontologia. Jonas se
basa en unaontologiadel ser, en cuyo marco laheuristicade laangustiase dirige
contra la amenaza del ser y su disolucién en un Ser-no-mas. Jonas entiende por
angustia, un sentimiento de ser amenazado por un cierto objeto. Bloch, en cambio,
representa una ontologia del Todavia-No, que se orientaalo realmente posibley
su realizacion. La heuristica de la esperanza, representada por Bloch, que busca
mas la parte humana, se deja guiar por la idea de que se trata de aprender a
esperar. Hay que subrayar aqui que, ningin otro pensador ha reflexionado de
maneratan consecuente sobre la esenciay los limites de la esperanzacomo lo ha
hecho Bloch. Si Jonas se dirige categéricamente contrael principio delaesperanza
de Bloch, se dirige ante todo contra su optimismo histérico, que se basa en la
filosofiade Hegel, Schellingy Marx. Teniendo en cuentalasexperienciasdecrisis
ligadas con laideadel progreso, |a esperanza debe concentrarse en laevasion de
laamenaza por las crisis y expresarse en una ética de responsabilidad.

Mientras Jonasdirige su éticade laresponsabilidad contraun paradigmautopico
del progreso, lafilosofiade Bloch queda arraigadaen el optimismo de progreso.

En este contexto, surge la pregunta en torno a la racionalidad de la critica
posmodernaal concepto de progreso. Lacriticaposmoderna de este pensamiento
de progreso es, seglin mi opinién, estrecha—unilateral— eignora, por un lado, la
idea de Kant de que € progreso de larazon es un principio regulador y por otro,
queel progreso en el sentido hegeliano no puede ser interpretado de ningiin modo
como un progreso mecanico-lineal. Tiene, més bien, un carécter de tendencia
Esto incluye reacciones, retrasos y rodeos del proceso. En este sentido, Marx
habla también del caracter de tendencia de leyes sociales. Relaciones humanas
deconcienciay accion sedesarrollan, segin é, en e marco de campos de posibilidad
(Mdglichkeitsfelder), donde factores contrarios también surten efecto.

El concepto de la utopia esta considerado bajo tres puntos de vista:

a) La utopia se refiere a la actualidad real y esta en relacion con la realidad
histérica. En estarelacidon, le toca a ella la determinacién retrospectiva de la
acusacion, el cuestionamiento del orden social existente y la dimension
perspectiva del anuncio. La acusacion y el anuncio se condicionan y
corresponden uno a otro.
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b) Lautopiaesracional. Tan pronto como el andisis cientifico dacon suslimites,
se pregunta por la vitalidad creativa de la utopia. De ella surge la préactica
creativa que es capaz de reestructurar lo existente.

¢) Lautopiaincluye también lareflexion critica, es decir, la penetracion racional
delafe. Despiertael entendimiento paralas actividades que se realizan en €l
marco de la fe, para cambiar las estructuras pecadoras de este mundo. La
acusacion y la proclamacién (anunciacion), por lo tanto, slo existen en €l
contexto de las relaciones préacticas de accion.

Con estas tres determinaciones de la reivindicacion de la utopia, esta ligada

inmediatamente la categoria de la esperanza.® Como se sabe, |la esperanza se

diferencia de otros puntos de vista, seguin Bloch, por su caracter anticipatorio mas
grande. Laesperanzaimplicaun verdadero futuro, € futuro del Todavia-No. En este
sentido, laesperanza esta orientada al futuro mediante el cambio de la actualidad.®

Este caracter de tendencia de un pensamiento dialéctico de progreso, también
formd labasedd principio delaesperanzade Bloch, quienincluyd en esteprincipio
laidea reguladora de la razon préctica descubierta por Kant.

El mérito de Ernst Bloch consiste en haber roto lo total (absoluto) delautopia,
mediante su principio delaesperanza, y en haber colocado lamovilidad plural a
centro de la consideracion. Bloch considera la esperanza como principio de la
renovacion de la sociedad. La esperanza y |la utopia forman en ello una unidad
inseparable. Laesperanzay € ansiautdpicacongtituyen principiosque estén ligados
inmediatamente con la naturaleza antropol 6gica del hombre. La esperanza es el
motor que no dejadescansar al mundo con respecto aun futuro mejor; destruyelo
vigio y motivalo nuevo. Bloch partié de la capacidad de aprender 1a esperanza
(Lernbarkeit). En el centro del interés no estala pregunta por lafuerza histérica
gue cambia a la esperanza, sino € problema de cémo la filosofia es capaz de
ensefiar esperanza mediante el argumento y la comprension (Einsicht). Por eso,
Bloch entendia su filosofia como una escuela de pensamiento de la esperanza.
Del aprender la esperanza y de su realizacion, depende si 1os suefios de dia, e
ansia, visiones, fantasias, proyectos, utopias, sereducenaquimerasosi larealidad

% Gustavo Gutiérrez dijo a respecto: “Esperar a Cristo significa a la vez creer en la aventura de la
historia, teniendo en cuenta que esta fe abre un campo sin limites de posibilidades para el amor y €l
compromiso deloscristianos’. Gutiérrez serefiere a principio de la esperanza de Bloch. V éase Gustavo
Gutiérrez, Teologia de la liberacion, Lima, 1969, p. 233.

% Ernst Bloch, El principio de la esperanza, Madrid, Aguilar, 1977.
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se les acerca de algin modo. Ninguin pensador hareflexionado jamés, de manera
tan consecuente como Bloch, entorno alaesencia, laoportunidad y loslimitesde
la esperanza. Este mérito filosdfico-historico no se puede disminuir a pesar de
todas |as observaciones criticas. Su voz, que estimulaal optimismoy alautopia,
forma parte de la herencia humanista del siglo XX, tanto de manera retrospectiva
como prospectiva. Tedlogos|atinoamericanosdelaliberacion sefidlan quelateologia
de la esperanza de Jirgen Moltmann, por iemplo, sigue el curso delasideas de
Bloch. Laesperanzay lareivindicacion de lautopiatienen, por lo tanto, un efecto
movilizador y liberador enlahistoria.

Al criticar las consecuencias ideol gicas de la Metafisica hegeliana, la critica
posmoderna encubre, a mismo tiempo, lariqueza del pensamiento contenido en
ella, porque Hegel tampoco teniaunalineatel efonicaa espiritu absoluto del mundo,
sino quereflgd relacionescorrelativas delarealidad. Al meditar sobre el concepto
del progreso, hay que tener en cuenta tanto € principio regulador de la razon
practicade Kant, como lariquezaen cuanto al contenido del pensamiento dial éctico
de Schelling y Hegel. Porgue una idea de progreso interpretada en € sentido
democrético que sigue constituyendo €l ideal ético para el pensamiento utépico
futuro, debe considerar estos aspectos en su totalidad.

A lapreguntadesi lautopiasocial positivatiene un futuro, se puede contestar
en €l sentido de la comprensién kantiana de la libertad que, mientras la razén
humana esté orientada a superar €l ideal de la guerra de todos contra todos de
Hobbes, en el sentido de unindividualismo sin limites, lautopiasocial si tieneun
futuro. Pero atal afirmacion de la utopia no faltan las protestas, porque, como lo
muestralatradicion de utopias hasta hoy, lautopia es caracterizada esencialmente
por lacomprension de lafilosofiaen lacua se basa

Critica posmoderna a la comprension de las ciencias del Racionalismo
(Hustracién)

Laposmodernidad acusaal Racionalismo—alallustracién— de haber considerado
desde un principio el dominio (poder) del hombre sobre la naturaleza, como una
relacion despética, una relacion que solo tenia e fin (propdsito) de justificar e
sentido politico delaconcepcion de libertad, igualdad y justicia. Pero estacritica
no tiene en cuenta que ya en las utopias del Racionalismo se Ilamo la atencién
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sobrelos peligrosdeladestruccion del progreso moral-social, técnicoy en ciencias
naturalesy que también se advirtié contraunacomercializacion sinlimitesdelas
ciencias naturalesy latécnica.

Seria completamente fal so, por lo tanto, acusar al Racionalismo de los siglos
XVI1'y XVIiI de que eraa mismo tiempo —como ya se expreso en las utopias—
promotor y critico del progreso técnico. Las utopias del Racionalismo —de la
Ilustracion delasciencias naturalesy latécnica— deberian servir alahumanizacion
del trabgjoy laliberacién delamiseriasocial, en el sentido delasatisfaccion delas
necesidades naturales del hombre. Pero la critica de la posmodernidad a la
secularizacion del pensamiento politico en € Racionalismo, también contiene
unilateralidades. Estas se expresan, antetodo, en laafirmacion quelasecul arizacion
delapoliticaen e Racionalismo conllevaalapretension delo absoluto delarazon.

Pensadores racionalistas individuales reconocieron también el hecho de que
existia una auto-amenaza total (Selbstbedrohung) de la razén. Esto se expresd
en el ensayo de limitar la pretensién de lo absoluto de la razon. Se orient6 al
ciudadano emancipadoy losrepresentantes del Racionalismo también reconocieron
guelasexigencias de emancipacién por unaigual dad de oportunidades, son limitadas
por laexistenciade diferentes capacidades. I ndependientemente de lamencionada
unilateralidad delacriticaposmodernaalasecul arizacion del pensamiento politico
en el Racionalismo, quiero tratar con detalle el concepto representado por Lyotard,
segun € cual, € carécter totalitario del dominio de la razén esta arraigado en
ciertos puntos de partidaen lafilosofia clésicaalemana—K ant, Fichte, Schelling,
Hegel. No existe ninguna duda de que lo absoluto de la razén y su pretension
universalistatienen su propiahistoria. No escasual, por lo tanto, que estapretension
de la razén conlleve repetidas veces a crisis de comunicacion en el didlogo
intercultural. Lo absoluto de la razdn ya se reflejaba en las utopias objetivas
idealistas a partir de Platén hasta Hegel en un Estado ideal, que es dominante
frentealosindividuos. Esdecir, lo general tenialaprioridad frentealoindividual.

Emmanuel Levinas ve en lafilosofia occidental la gran tentacion de pensar y
comprender latotalidad, lo que esta ligado al esfuerzo permanente de reducir y
eliminar lo individual. Al ocuparse del [lamado totalitarismo filosofico, Levinas
observaque se olvidaen lafilosofiaoccidental a Otro. Este punto de vista de no
percibir al Otro o de percibirlo de maneralimitada, tiene su propia historiaen la
tradicion europea que seguramente se basa en €l 1ogos griego. En este contexto,
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Leopoldo Zea sefial 6 que €l logos griego como palabray razén no sélo delimité a
aguellos quienes no dominaban el griego —es decir los barbaros—, sino que €
logos también actué dentro de la polisis griega como instrumento de dominio.

Teniendo en cuenta el hecho de que ninglin pensamiento filosofico puede
catapultarse fuera de la propia tradicion, no es de extrafiar que Hegel, en su
filosofiadelahistoria, comprendieralasituacion cultural y espiritual en América
s6lo como un eco de Europa.

La pretension universalista de la razén ligada a ello, se ha mantenido en la
actualidad, hasta Habermas y Apel. Voy atratar este punto de vista un poco méas
detalladamente, porque me parece esencial para la comprensién actua de la
filosofia. Como se sabe, Kant no conocia los problemas de la linglistica, de la
semidtica, de la semantica, etcétera. A partir de los logros filosoficos del circulo
de Viena—Carnap, Wittengenstein, Schlick— hastael descubrimiento delafuerza
de accién comunicativa, se ha desarrollado una comprension de la filosofia
posracional, que tiene sus raices en la tradicion de Racionalismo. Por giemplo, la
éticaconcebidapor Habermasy Apel, superalas pre-condiciones subjetivistas de
Kant; esdecir, yano entregael control deméximaslitigiosasalarazénindividual,
sino queed individuo estacomprendido en el marco de procesosde coordinaciony
comunicacion. Asi, el principio kantiano de la prueba de larazén esta sustituido
por € discurso.*”

Este modo de pensar analitico de la filosofia del lenguaje, seguramente ha
contribuido a enriquecer el establecimiento de reglas |6gicas en e proceso del
discurso. Pero este universalismo postradicional de la ética del Racionalismo de
Habermasy Apel contribuyd, al mismo tiempo, aun vacio en cuanto al contenido
del discurso éticoy politico. Quiero mencionar aqui € trabajo de Charles Taylor

7 El principio fundamental de la ética del discurso dice que solo aquellas normas que encuentran el
consenso de todos los interesados como participantes en un discurso préctico, tienen el derecho de exigir
aplicabilidad (validez). Por eso, la ética del discurso que se encuentra en la tradicion de Kant, esta
caracterizada por cuatro puntos de vista que son inherentes a cada ética que se basa en Kant. Tiene,
primero, un carécter deontoldgico; segundo, uno cognoscitivo; tercero, uno formalista y cuarto, uno
universalista. Creo que los primeros tres aspectos no son objeto de discusion en €l marco del didogo
intercultural; mashbien, setratadeladiscusionintercultural del cuarto aspecto, porquelaéticadel discurso
sostiene € punto de vista de que su principio moral de la universalizacion no se refiere sdlo a una
determinada cultura o época, sino que es vélido universalmente. Este principio se llama principio de
universalizacion.
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Analysis of the Malaise of Modernity, donde Ilama la atencién sobre tres
inconveni entes fundamental es que hoy también forman labase del universalismo
delaéticadel Racionalismo.®

Posiciones filosoficas del pensamiento utdpico para €l siglo xxi

Resumiendo, y en torno ala pregunta por las posiciones filosoficas que siguen
teniendo su validez en el marco delas exigenciasen el siglo xx! y que estimulan
el pensamiento utdpico, se puede decir lo siguiente:

a) Al comparar el universalismo postradicional actual con la ética del
Racionalismo de Kant y Hegel, se puede constatar que en estos dos autores se ve
claramente la relacion entre el concepto filoséfico y € concepto social —por
gjemplo en los escritos de Kant sobre lafilosofia de lareligidn o en sus estudios
sobre la economiainglesa; y respecto a Hegel, o encontramos entre otros, en €l
capitulo “Sistemas de las necesidades de la filosofia del derecho”. Hoy, el
universalismo ético ha sustituido hace tiempo esta relacion por reglas formales,
aungue | 6gicas, precisas del discurso.

b) Al revolucionar el progreso cientifico-técnico, |astendencias de aumentar y
absolutizar la razon instrumental se han desarrollado enormemente a fines del
siglo xX. Esto se reflgja, entre otras cosas, en la ética del discurso y de la
comunicaciondelafilosofiadd lenguajey enlasdiversascorrientesdel pensamiento
analitico-positivista. Las consecuencias del pensamiento filosofico son
ambivalentes. Por un lado, el aumento del intelecto analitico ha conllevado aun
enriquecimiento. Pienso agqui en lateoriadelaaccion comunicativa, enlaelaboracion
de reglas |6gicas del discurso ético, en nuevos métodos de la hermenéuticay la
epistemologia.

% Un inconveniente consiste en la atomizacion de todas nuestras relaciones sociales desarrolladas
histéricamente, que conllevaaun individualismo, el cual sedesarrollaen el contexto del camino moderno
subjetivo del modo de pensamiento. Un segundo inconveniente consiste en laabsol utizacion dela“ razon
instrumental”. El tercero consiste en el hecho que la modernidad ha llevado a una pérdida de libertad
politicaen el sentido de laabsolutizacion de libertades democréticas formales. Véase Charles Taylor, op.
cit., 1991.
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Pero por otro lado, este desarrollo también ha contribuido a una limitacion
enorme de la racionalidad, la cual se expresa, entre otros, en un formalismo
lingliistico del pensamiento universalista. Una consecuencia de este modo de
pensamiento es € vacio del discurso ético-politico. El reduccionismo filosofico
ligado aelloignoraen gran partelarelacion entrelafilosofiay las bases historicas
del proceso-préctico-social de la vida, y excluye al hombre con sus propias
experiencias historicas.

¢) La comprensién de la filosofia que se basa en este reduccionismo, también
reduceel concepto delautopiaal nivel dereflexionessobrelafilosofiadel lenguaje.
El model o tipico-ideal de un discurso libre de dominio (herrschaftsfreier Diskurs)
concebido por Habermas y la sociedad ideal de comunicacién (ideale
Kommunikationsgesel | schaft) concebidapor Apel conllevan, en dltimainstancia,
arenunciar a contexto en cuanto a contenido de una utopia, a pesar de todala
justificacion por lafilosofiadd lenguaje. Porque unautopiasdlo vive por un contexto
politico, social y econémico contenido en ellay el potencial criticoligadoaél.

d) Unacomprension delafilosofiacaracterizadapor € neopositivisno—comola
encontramos en Karl Popper— tienesin dudalaventgadeinterpretar correctamente
por medios|dgicos, € sentido, laimportanciay € contenido deloscorrespondientes
hechos empiricos. Pero esta perspectiva positiva también impide la comprension
tedrica de movimiento, cambio y desarrollo; es decir, el detenerse en la
interpretacion de hechos sin tener en cuenta el movimiento y el cambio ligados a
€ellos, conlleva a un modo conservador de ver |o existente. La sociedad abierta
interpretada por Popper constituye, en Ultima instancia, también una utopia que
excluyelacomprension filostficaparaun cambioy un desarrollo. El contenido del
concepto delasociedad abierta, por |o tanto, también es definido de maneraabsoluta
y antihistérica. Fue un hombre tan sefialado como el representante del Circulo de
Viena, Rudolph Carnap, quien —ya en la edad madura— Ilamé al rechazo de la
Metafisicafilosofica, formuladaun diapor él mismo; un error en su vida

€) Lacomprension delafilosofia, caracterizadapor lafilosofiadel lengugjey
€l Positivismo, ignoraen estatltimainstanciae pluralismo empirico delasculturas,
pero también el hecho de que el pensamiento filosofico siempre constituye la
expresion refinada de un determinado contexto cultural. A los otros, en parte, no
selespercibe 0 sélo de maneralimitada. El universalismo ético limitaun andlisis
de las causas del pensamiento eurocéntrico. Quiero subrayar que no se puede
reflexionar sobre el contenido delapretension universalistade larazon filosofica,
independientemente del correspondiente contexto cultural concreto. A partir de
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su contexto cultural y politico, todo pensamiento filosofico contribuye al
enriquecimiento del principio delauniversalidad en el marco deladialéctica, dela
razon universal y regional. Es, en particular bajo este punto de vista, que entre
otros, el discurso filosofico latinoamericano sobre la identidad del hombre
latinoameri cano, hadado nuevosimpulsosal pensamiento europeo.

f) Parafinalizar, quiero mencionar lo siguiente: laideadelaauto-amenazatotal
(Selbstgeféahrdung) de larazén que se expresa en la dial éctica del Racionalismo
de Horkheimer y Adorno —el Racionalismo se convierte en mito y el mito se
convierte en Racionalismo— contiene en Ultimainstanciatambién un gran potencial
de esperanza. Fue en particular el neo-kantiano Ernst Cassirer, quien enladécada
de 1920 afirmo en su filosofia de las formas simbdlicas, que el mito de ningin
modo congtituyelo anti-l6gicoirracional, frentealaciencia. Segun €, tanto el mito
como lacienciacontienen elementosy estructuras|dgicasy racionales. Con ello,
Cassirer rehabilité el mito en e sentido del Racionalismo. El mérito de Adorno,
Cassirer y Bloch, consiste ante todo, en haber hecho penetrable (comprensible)
racionalmente, la relacion entre mito, utopia y realidad. Este principio de la
penetrabilidad racional también resultaser importante en el rechazo de un paradigma
de progreso absolutizado como mito. Porque un progresista mecanico-lineal
encubierto demaneramiticay totalitaria, no tiene nadaque ver con un conocimiento
de progreso cientificamente fundado en el sentido de laideareguladora de Kant.

Ante laimportancia del pensamiento filosofico del siglo xx parae siglo xxi,
en particular lafamilia de los perros muertos, vuelve atener importancia. Seles
puedeignorar, pero no se puede eliminar su presenciaideol 6gica, porquelariqueza
ideolgica contenida en los trabajos de Schelling, Hegel y Marx respecto a la
comprensién dialéctica del progreso, sigue vigente. En vista tanto de las
incorreccionesy unilateralidades en lacriticaposmodernadel Racionalismo, como
también del desarrollo (avance) de la dominancia de la razén técnica, €l
aprovechamiento delariquezade este pensamiento dial éctico en lafilosofiaclésica
alemana constituye una tarea que se debe superar unay otra vez.
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IV. ACERCA DE LA APROPIACION Y TRANSFORMACION DE LAS IDEAS DE HuMBOLDT Y KRAUSE
EN AMERICA LATINA

Comunidades y diferencias

Junto con lasideas de Alejandro de Humboldt, han sido antetodo, lasdel fil6sofo
aleman Karl Christian Friedrich Krause (1781-1832), las que han adquirido una
importancia esencial en el area cultural latinoamericana. Krause habia sido casi
un desconaocido en Alemaniay, a diferencia de Humboldt, llegé a ser conocido
solo aprincipiosdelasegundamitad del siglo Xix enlospaisesdeAmérical atina.
Sin embargo, una comparacion de la lectura de los dos fildsofos, muestra que
tienen mas semejanzas que diferencias. Si el vigje americano de exploracion de
Humboldt estimulaba, por jemplo en México, la recepcion y eficacia de la
[lustracién (Aufklarung) del érea cultural de habla alemana, las ideas de Krause
no figuraban detrasen ell0.* Hegel, quien proscribialas concepciones de Krause
al museo de ideas filosoficas erréneas, se equivocaba bastante, porque estas
concepciones contribuian a divulgar tanto su propio pensamiento, como €l de
Kant, Fichtey Schelling, en circulosintel ectuales masampliosde Américal atina.

Mientras Humbol dt fue cel ebrado, durante su vida, como segundo descubridor
de América, se presentacomo un fendmeno sorprendente que Krause, un discipulo
deKant, llegaraaser el fundador de un amplio movimiento derenovaciony reforma,
tanto en Espafia como en Latinoamérica, que se impuso bajo el nombre de
Krausismo.® Los dos tienen en comin que sus ideas se manifestaron de manera
practica. El ensayo de Humboldt sobre la Nueva Espafia® por ejemplo, fue
caracterizado como punto de partidadel nacimiento delanacién mexicanay utilizado
paralareestructuracion del pais; por otraparte, lasideas de Krause obtuvieron su
manifestacion politicaen laconstitucién argentinabajo Hipdlito Y rigoyen. Pero el
perfil de personalidades de Humboldt y Krause no podria ser més diferente. Por
un lado, esta el bar6n prusiano, soltero e independiente desde € punto de vista

3 Véase Heinz Krumpel, Die deutsche Philosophie in Mexiko, Ein Beitrag zur interkulturellen
Verstandigung seit Alexander von Humboldt, Verlag Peter Lang, Frankfurt am Main, 1999.

40 Véase Heinz Krumpel, “Karl Christian Friedrich Krause und der Krausismo. Ein Beispiel
aullergewohnlicher Wirkung deutscher Philosophie in Spanien und Lateinamerika’, Wiener Jahrbuch
fur Philosophie, Band xxi1, 1990.

4 Alexander von Humboldt, Ensayo politico sobre €l reino de la Nueva Espafia, México, Porrda,
1966.[Primera edicion, 1811].
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financiero; y por € otro, esta el padre de 14 hijos, quien vivia permanentemente
con apuros financieros. Lamaneraromanticade ver de Humboldt, en el marco de
la unidad compleja entre naturaleza y hombre, también se diferencia de la de
Krause. La observacién romantica general de la naturaleza que encontramos en
Humboldt, pasaasegundo término en el sistemafilosofico deKrause. Sin embargo,
encontramos también observaciones romanticas en cuanto al entendimiento dela
naturaleza, cuando afirma que la naturaleza no es una mera cosa, sino que hay
gue respetar cada formacion de ella—de |os animal es hastalas plantas— porgue
posee un propio valor. Segin él, el finracional y los medios deben corresponder a
ladignidad delanaturaleza.*> Eraun poco dificil leer aKrause, porque formulaba
sus ideas filosoficas en un idioma de simbolos. Fueron sus discipulos Heinrich
Ahrens (1804-1874), Karl Réder (1806-1879) y Hermann Karl von Leonhardi
(1809-1875), quienes hicieron accesible su obraa lector.®®

A diferenciade Krause, Humboldt no fue un adepto de un sistema fil osofico;
como hombre universal, trata de penetrar ideol 6gicamente € cosmos, latotalidad
viva. En este proceso de transformacién ideol 6gica (geistige Verarbeitung), se
reflglan los principios bésicos delallustracién, desde e Romanticismo temprano a
través de Kant y Schelling, hasta Hegel. Humboldt esta familiarizado con el
criticismo filosofico de Kant, gracias asu hermano Guillermo. Krause, en cambio,
parte con toda conviccion del idealismo trascendental de Kant y desarrolla su
pensamiento ilustrativo en el marco de su filosofia sistémica (Systemphil osophie)
gue estafundada de manerapanenteista. A ello, hay que afiadir que Krause nunca
estuvo en Latinoamérica. SOlo a través de la traduccion de su obra Ideal de la
Humanidad (Urbild der Menschheit) hechapor Sanz del Rioy editadaen Madrid
en 1860, y lamediacion de susideas por laEscuelaBelga (Ahrens, Tiberghien), €l
Krausismo Ilegb aganar importancia, primero en Rio delaPlatay luego en Brasil,
Ecuador, Pert, Colombiay México.

A la pregunta ¢cuanto de Krause esta contenido en e Krausismo? se puede
dar una respuesta clara: segun investigaciones de Urefia, se sabe hoy que Sanz
del Rio tradujo la obra de Krause literamente a espafiol y no, como se pensaba

42 \Véase Karl-Christian Friedrich Krause, Abrif3 des Systems der Philosophie des Rechts oder des
Naturrechts, Gottingen, 1828.

43 El fil6sofo e historiador aleman Friedrich Ueberweg pensaba en su época complementar el idealismo
alemén por el nombre de Krause. Finalmente no lo hizo, porque las concepciones romanticas de Krause
no correspondian ala exactitud del concepto filosofico.
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antes, de maneralibre. Las publicacionesde Tiberghien y Ahrenstambién son una
expresion auténtica del pensamiento de Krause.** De |0os numerosos escritos de
Krause, se divulgaron ante todo en el &rea cultural latinoamericana, sus trabajos
El ideal de la humanidad (1811) y Compendio del sistema de la filosofia del
derecho o del derecho natural. Al considerar més de cerca las recepciones
latinoamericanas de Humboldt y de Krause, se ve que estan caracterizadas por
diferentes corrientes filosoficas.

A continuacion voy atratar, ante todo, las corrientes del Romanticismo y del
Positivismo en € siglo xiX y la corriente del pensamiento de la filosofia de la
liberacion del siglo xx. Su eficaciahistéricaen el areacultural latinoamericanase
hace comprensible, a incluir en la consideracién el circulo de problemas de la
comparacion, la identidad y la interaccién entre el pensamiento filoséfico
latinoamericanoy europeo. Como se han realizado investigaciones sobreello, voy
atratar agui solamente aguell os aspectos queimponen su sello inconfundiblealas
diversas recepciones de Humboldt y Krause en los siglos XIX y XX.

Cdmo la filosofia del Romanticismo determina los procesos de apropiacion
y transformacion

La tesis representada por |os romanticos franceses de aplicar la filosofia a los
problemas social es, determinabatambién larecepcion latinoamericanadelasideas
deHumboldt y de Krause. Larecepcion einterpretacion del Romanticismo europeo
através de salones franceses, como por gemplo el de Madame de Staél,® y la
mediaci6n espafiolapor Bohl von Faber*® y méstarde por lostrabajos de Friedrich

4 Véase Enrique M. Urefia, K. C. F. Krause, Philosoph, Freimaurer, Weltbirger, Eine Biographie,
Stuttgart, 1991.

4 Miguel de Unamuno, en su escrito Sentimiento tragico de la vida, hace referencia, cien afios después
delaMadamede Staél, aque el arraigo del Krausismo roméantico en Espafia, se puede explicar apartir de
su origen pietista. Segtin Unamuno, el Krausismo es unaforma de supervivenciadel movimiento mistico
catdlico en el seno del Racionalismo del Protestantismo. Es por eso —dice Unamuno— que muchos
pensadores catdlicos se convirtieron en krausistas.

46 También se recibié con entusiasmo €l papel creativo de Cecilia Bohl de Faber, quien erahijadel dleméan
Nicolaus von Bohl, que vivia en la ciudad espafiola de Cédiz y habia traducido, en 1814, trabajos de los
hermanos Schlegel. Ceciliase hizo famosaen laliteratura espafiolabajo e seudénimo de Fernan Caballero.
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Ludewig Bouterweck, estimulaba el pensamiento de los hispanoamericanos,
orientado alaindependencia de Espafia, en todas |as ciudades | atinoamericanas,
desde Buenos Aires hasta M éxico. La influencia romantica caracterizé, a partir
delasegundamitad del siglo xvii1, los nuevas esfuerzos mexicanos paradeterminar
suidentidad cultural y naciond . En este contexto, serecibiaeinterpretaba Humbol dt
bajo diferentes aspectos.

Segun algunos autores mexicanos, € desarrollo intel ectual de Humbol dt estaba
determinado de maneraracionaistay alavez roméantica*” Ello se demuestraen
las recepciones mexicanas, de diferentes modos: paral gnacio Ramirez, por gemplo,
Humboldt es romantico primero, porque hace juicios histricos siempre en
coincidenciaarmonica con la naturalezay la sociedad. En segundo término, une
Ramirez laromanticacon laimportanciadelas actividadesliberales de Humbol dt
en México. Y tercero, es esencial para él la ocupacion de Humboldt en la
observacién delarealidad y las relaciones que existen entre los hechos. Segiin su
opinién, Humbol dt se compromete de maneraregeneradoraeinvestigadoraconla
virgen americanacomo simbolo del progreso.

A diferencia de €ello, otras recepciones romanticas de Humboldt tratan de
interpretarlo de manera germandfila. Salado Alvarez, es de opinion que antes de
la llegada de Humboldt ala Nueva Espafia, solamente dominaban arroganciay
oscuridad. Alvarez caracteriza la llegada de Humboldt a México, como & paso
parasalir delabarbarie alavidacivilizada, como refinacién de unasociedad casi
perfecta.®® Fue mérito de Juan Ortega y Medina haber acabado con una tal
humboldteanizacién romantizada de manera falsa.*

A diferencia de Edmundo O’ Gorman, quien creia ver en Humboldt rasgos
romanticos, misticos y antiracionalistas, Minguet hace constatar que en la
cosmovision de Humbol dt sereflgjalaconcepcién de unatotalidad delanaturaleza,
en la cual se unen las leyes inherentes con el mito del progreso y lafe en la
unicidad del hombre.®® Ortegay Medina muestra como Humboldt considera, a
partir de una perspectiva geografica (landeskundlich) de México, alos hombres
como parte integrante de un paisaje que se entiende ala vez como area cultural.

47\ éase Leopoldo Zea, op. cit., 1949.

4 Véase Juan A. Ortegay Medina, Humboldt desde México, México, Universidad Nacional Auténoma
de México, 1966, p. 113.

9 1bid.

%0V éase CharlesMinguet, Algjandro de Humboldt, historiador y gedgrafo dela América espafiola (1799-
1804), 2 tomos, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1985.
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Velazquez Mgjiahablade“ nuestro Humbol dt entre lasfatigasdelacienciay dela
ansia romantica.” Humboldt no poseia sdlo una gran capacidad de dominar de
maneramagistral laliteraturageogréficasino gue su estilo alcanzaba un tono que
nos hace recordar |as cualidades de Novalis.*

Seguin Cerutti, Humboldt, con su consideraci én romanticade launidad complga
entre hombrey natural eza, también fue un gran iconoclastay destructor de mitos
gue acab0 profundamente con las concepciones despreci ativas de Buffon o Raynal.
El confiaba en la llustracion que lleva ala sociedad ala perfeccion mora y ala
demolicion de todas las barreras raciales. En este punto, se encuentran las ideas
de Humboldt con las de Krause. Lafilosofia de Krause correspondia en muchos
aspectos a los intereses latinoamericanos: por un lado, por su consideracion
romanticaen cuanto aun mejoramiento proximo delaconstitucion dela sociedad
y una teoria racionalista del conocimiento ligada con ello; y por otro, por su
orientacion a unaactitud hacia un cambio de lasociedad y €l esfuerzo de activar
y determinar de nuevo las tareas intelectuales. EI Racionalismo roméntico de
Krause, sufeend progresoy su orientacion espiritua dirigidaal horizonteindividua
demotivacion del hombre, correspondian alamentalidad | atinoamericana.

Al considerar las exposiciones de Humboldt acerca de la susceptibilidad de
educaci6n de todos |os hombres, de su rechazo atodo racismo —la suerte delos
blancos esta unida intimamente con la raza cobriza—, de su caracterizacion de
lapracticainstitucional del cleroy ladescripcion del despotismo espiritual, dela
expulsiény despoblacion, del cultivoy laexplotacion econdmicaexhaustivos, dela
ausenciade derechos, delahumillaciony detorturas—al considerar todo esto se
ve claramente la coincidencia de su pensamiento ilustrativo con el de Krause.

Pararesumir, se puede decir que | os tres campos de problemas que determinan
la vision de Humboldt hacia Latinoamérica son: su juicio critico acerca del
colonialismo, su posiciédn positivafrente ala Revolucion de Independenciay
su actitud decisiva en la cuestién de la esclavitud son muy parecidos a las
intenciones de Krause. Sin penetrar a la especifica conceptua y a mundo del
sistemafilosofico de K rause—Io cua seriamuy complicado— se pueden resumir
susideas de la siguiente manera:

Krause vio una gran amenaza en €l racismo. El contenido de cada sociedad
humanitariaesparad laindivisibilidad delanatural ezadel hombre. Unaconsecuencia

5VéaseM. Veldzquez Mdia, “ Alexander von Humboldt als Vermittler zwischen Europaund Lateinamerika,
Voraussetzungen und Konseguenzen”, en Loccumer Protokolle, octubre de 1992, p. 115.
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deesto eslailegitimidad de la esclavitud. Laluchacontrael racismo es un deber
juridico para cada hombre; cada raza tiene derecho al desarrollo de sus propias
capacidades, teniendo en cuenta sus necesi dades especificas. Lafundamentacion
del concepto juridico resulta, segiin él, del valor de la solidaridad de todos los
hombres. El derecho individual solo se puede realizar cuando toda la humanidad
enlatierraformeunatotalidad social. Latareadelafilosofiadel derecho consiste
en establecer que el deber de divulgaci6n de conoci mientos cientificosesun derecho
de cada hombre, 0 sea, que cada individuo tiene el derecho de tener acceso alos
conocimientoscientificos. Esto no sloincluyed derecho formal alalibreeecciénde
profesidn, sino también el amplio derecho alaeducacién.

Krauseorienta, en e sentido delallustracion, alasuertey ladignidad del hombre.
Cada hombre debe encontrar su auto-realizaci én mediante |a obtencion de bienesde
lavida. Al derecho alalibertad del pensamiento sigue, segin €, un derecho ala
educacion, porque el hombre inculto, sin educacién, no dispone delaposibilidad del
propio pensamiento. Aqui cabe mencionar quelasorientaciones utdpicashumanitarias
de Krause se expresan también en su teoriadel derecho penal . El rechazacadateoria
de represdlia para fundar una pena; asiente a la pena privativa de la libertad del
culpable, perolaeducacion orientadaaunalibertad moral y laconsecucion del trabajo,
congtituyen paraél necesidadesprimarias. Al considerar latotalidad delaconcepcion
del derecho deKrause, semuestra, antetodo, su fundamentacion del concepto juridico
por € valor delasolidaridad de todoslos hombres.

Una comparacién entre el modo de ver de Humboldt y Krause, demuestra el
diferente uso terminol 6gico en lacomprensi 6n de procesos de larealidad. Humbol dt
se basa en sus investigaciones, en el horizonte de experiencias de un explorador;
por lo tanto, sus observacionesy explicaciones son mas entendibles que las del
fil6sofo Krause, quien explicalarealidad mediante laabstraccion filosofica. Pero
con su orientacién hacialo general, no se algja de larealidad, sino que penetra
mas profundamente en ella. Teniendo en cuentatodas|as diferencias metodol 6gicas
de Humboldt y Krause, sin embargo, se manifiestan claramente las comunidades
desusintencionesilustrativas.

L as concepciones de Krause sobre €l papel de la mujer, son revolucionarias.
El reclamalaigualdad de las mujeres en las ciencias y €l arte, asi como parala
vidaen el Estado, con inclusion de todas | as partes de |a auto-determinacion del
hombre. Seguramente Humbol dt aprueba esto desde la perspectivade su principio
de igualdad, pero con este tratamiento significativo de la temética, Krause se
adelanta a su época.
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Se puede decir que el Racionalismo romantico, tanto de Humboldt como de
Krause, se convirtié en aquella época en un criterio liberal paralos procesos de
desarrollo socialesy cientificos mas nuevos en América Latina. Su pensamiento
esunaexpresionde desarrollolibera frenteaconste acionesconservadorasdefuerzas.

Acerca de la importancia del Positivismo

Larecepcion delasideas de Humboldt y Krause en el Ultimo tercio del siglo X1
esta caracterizada, ante todo, por € Positivismo. El pensamiento positivista de
Auguste Comte (1798-1857) gano una ciertainfluencia en México, Argentinay
otros paises |atinoamericanos. Aunque después de las guerras de independencia
el Romanticismo se presentaba en los Estados latinoamericanos como un
movimiento espiritual para el beneficio de ideas liberalesy del progreso, faltaba
unafilosofia que estableciera (fijara) el contenido y los objetivos paraello.

Laparticularidad de estaépocaconsistio en que se desarrol 16, en €l espiritu del
movimiento, & entusiasmo por e Romanticismo, perolamayoriadelosromanticos
se convirtieron en positivistas cuando vieron gue no se pudo obtener una
consolidacién econémica y politica mediante sus ansias romanticas por la
independencia. Por eso, la teoria de los tres estados de Comte cobré cierta
importanciaparalos|atinoamericanos.® Estateoriadice: “ Cadaramade nuestro
conocimiento pasa, por orden, tresdiferentesestados: € estado teol 6gico oficticio,
el metafisico o abstractoy el cientifico o positivo”.

Muchos latinoamericanos veian en esto una reflexion de sus propias
experiencias. Asi, se considerabapor jemplo, como primeraetapa, esdecir como
estado teol 6gico, lahistoriade Espafia. Gabino Barredaentendia el tiempo teol gico
como €l de la dependencia colonial que fue sustituida por |a etapa Metafisica—
gue incluy6 también el Romanticismo— y que constituye |la época de la
independencia. Y finalmente, en laterceraetapabajo el gobierno de Benito Juarez
(1806-1872) y durantelaépocade Porfirio Diaz (1876-1910), dominé € Positivismo
como programa filoséfico de la nueva sociedad; sirvié como un credo espiritual
para el desarrollo de determinaciones propias de identidad. El Estado fue
considerado como instancia superior del orden social que también poseiala

52V éase “Von der Scholastik zum Positivismus’, en Heinz Krumpel, op. cit., 1992, pp. 139-1609.
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prioridad de lalibertad. En este ambiente, se formé un grupo que fue conocido
como Los Cientificosy que haciasuyalatareadedirigir el Estado de unamanera
cientifico-positivista.

Laimagen de Humboldt esta caracterizada en esta época positivista por tres
niveles. A partir delaconcepcion del Congreso Constituyente Mexicano de 1924,
se seguia considerando el Ensayo de Humboldt como documento oficial parala
nueva organizacion del pais. Especia importancia tenian las indicaciones de
Humboldt acerca de renovaciones técnicas del pais y particularmente sus
investigaciones geogréficas y en ciencias naturales. Menos consideracion
encontraban sus reflexiones socio-criticas, como por gjemplo, relatos de la
explotaciony lamiseriadelosindigenas. Enlaépocadel Positivismo setomaron
en cuenta, ante todo, aspectos de laimagen sobre Humboldt que deberian servir
inmediatamente al desarrollo productivo del pais, mediante su orientacién técnica
y en ciencias sociales. En €l Archivo de Mineria de la Ciudad de México, se
encuentran, por ejemplo, en los Anales de la Asociacién de Ingenieros y
Arguitectos y en muchas otras fuentes, documentos que prueban la recepcién de
las ideas de Humbol dt en aquella época. En su Historia de la ciencia en México,
Elias Trabulse ha analizado, entre otras cosas, la imagen de Humboldt durante
este periodo.®

En el segundo nivel, serealizabalainterpretacion positivistade Humbol dt por
emigrantes que vinieron del area cultural de habla alemana. Entre ellos, estaba
Stephan Benecke, nacido en Berlin, quien fundé laCamaraNacional de Comercio
en México. Refiriéndose al pensamiento de Humboldt y como miembro de la
Sociedad de Geografia (1872), coleccionaba numerosos datos geograficos,
estadisticos y comerciales. Pedro Boker, quien fundd en 1863 una empresa de
herramientas y articulos para |os artesanos, también contribuyé ala divulgacion
de la imagen positivista de Humboldt. Boker fue uno de los co-fundadores del
Colegio Alemén en la Ciudad de México, inaugurado en 1894 por Porfirio Diaz.
La Casa Boker todavia existe cerca del Zécalo.

En el tercer nivel, la imagen de Humboldt en la época del Positivismo
experimento unaval oraci on por exploradores a emanes que habian sido estimulados
por Algjandroy Guillermo de Humbol dt ainvestigar, entre otras cosas, las culturas
antiguasamericanasy susmitosy particularidades énicasy linguisticas—Guillermo

53 Elias Trabulse, Historia de la ciencia en México, México,Consejo Nacional de Cienciay Tecnologia/
Fondo de Cultura Econémica, 1983.
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de Humboldt se ocupaba de la investigacion linglistica comparativa® Entre los
exploradores demanesdd siglo xiX, seencontrabatambién el matrimonio integrado
por Ceciliay Eduard Seler-Sachse, quienes establecieron labase cientificaparala
ciencia moderna de la mexicanidad (Mexikanistik).

Puede decirse que el Positivismo en la época de Porfirio Diaz creaba una
imagen de Humboldt que servia a desarrollo técnico, industrial y cientifico del
pais. Se dice que México fue, en 1910, el pais mas desarrollado de toda América
Latina.*®

En lo que se refiere alainfluencia de las ideas de Krause en México, éstas
tenian un efecto particular en la disputa entre representantes de concepciones
metafisicas y positivistas en la instruccién pablica y juridica. Cuando Ignacio
Mariscal, ministro dejusticiay educacion, sustituy6 en 1880 lal6gicade Bain
por las concepciones fil osoficas del krausista Tiberghien, lapolémicalleg6 a
Su punto culminante.

El Krausismo serviaagrupospoliticos paraimponer su reivindicacion del poder
frenteal Positivismo. Polémicosy romanticosliberales se basaban en el Krausismo
para defender, mediante la Metafisica, |os derechos absolutos de Dios, Patria'y
Libertad. “ Ellostrataban de apoyar laconquistadel liberalismo mexicano mediante
el Krausismo convirtiendo sus ideales en ideales absolutos.”> En este sentido,
Vigil y Altamirano defendieron la Metafisica, el Espiritualismo y el Krausismo,
contra el Positivismo. Los adeptos del Krausismo se basaban en |os argumentos
dequed Positivismo tuvieraconsecuenciasdafinas sobrelamoral, que sedirigiera
contralaConstitucién, que no respetaralalibertad delaconcienciay queindujera
alosjovenesal suicidio por faltade unaorientacién moral devalores. Ceruitti dice,
en este contexto, queel Krausismo fue utilizado como un armaliberal paradefender
los derechos humanos.®’

El concepto |6gico elaborado por la Escuela Preparatoria que se orientabaen
lafilosofiakrausi stade Tiberghien, nologrd imponerse en México. L os adeptos de
Krause finalmente no se podian mantener en esta polémica, asi que se sustituy6

5 Aqui deben mencionarse, entre otros, los trabajos de Eduard Buschmann (1805-1880).

%5V éase Dieter Nohlen, “Mexiko”, en Dieter Nohlen, Franz Nuscheler (Hrsg.), Handbuch der Dritten
Welt, Band 3, Hamburg, 1982, p. 123.

% |_eopoldo Zea, El Positivismo en México: nacimiento, apogeo y decadencia, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1968, p. 120.

57V éase Horacio Ceruitti, “Lainfluenciadel Krausismo en México”, en Horacio Ceruitti, El Krausismoy su
influencia en América Latina, Madrid, Fundacion Friedrich Ebert, Instituto Fey Secularidad, 1989. p. 218.



Ilustracién, Romanticismo y Utopia... 81

en 1882 laldgicade Tiberghien por lasideasdelaldgicade Luis E. Ruiz.® Pero
adiferenciade México, selograbaestablecer unarelacién entreel Krausismoy €l
Positivismo en Argentina. Esto se mostraba, ante todo, en e area pedagdgica
alrededor delaEscuelaNormal de Parana En estainstituci on educativa, fundada
por Domingo Faustino Sarmiento en 1870, domind €l Positivismo de Comte. Pedro
Scalabrini (1848-1912), quien ensefiaba pedagogia en esaescuel a, se desarrollaba
del Krausismo a Positivismo sin renunciar a sus concepciones metafisicas hasta
entonces del rechazo del orden mecanicista, del materialismo vulgar y de la
concepcién vital de espontaneidad basada en |a teoria de sustancia de Leibniz.
Arturo Andrés Roig observd, en este contexto:

A laprimeraetapaenlacual e Krausismo seenfrentabacontrael Positivismo, siguié una
segundaen lacud tratabade asimilarlo. Estaetapase llamaKrauso-Positivismo. Setrata
de un fenémeno paral elo no solamente temporal a Positivismo espiritual delos autores
franceses que tuvieron su origen en laescuel aecléctica.®

Mientras en Argentina seguian vivas en el marco del Krauso-Positivismoy en el
area pedagdgica ciertas reflexiones socio-criticas, la disputa positivista con la
Metafisica en México llevé a un debilitamiento de este pensamiento. Esto se
muestra en la polémica mexicana respecto al Krausismo. Solamente en € siglo
xX, lasiméagenes de Humboldt y Krause, ganaron en el marco delacorrientedela
filosofiade laliberacién, ciertos acentos socio-criticos.

El discurso delafilosofia dela liberacién

Junto con la filosofia de la vida, de la Neo-Escolastica, del Neo-Tomismo, del
Neo-Kantismo, del Hegelianismo y los diferentes modos de la filosofia
existencialista, € discurso latinoamericano sobrelafilosofiadelaliberacion ocupa,
en el siglo xx, una posicion esencia.®* Basandose en las ideas de José Gaos,

%8V éase acercadelapolémicaentreloskrausistasy los positivistas: “ Der Krausismo alsMittler deutscher
Philosophi€”, en Heinz Krumpel, Die deutsche Philosophie in Mexiko, 1999, pp. 124-142.

% Arturo Andrés Roig, Los krausistas argentinos, Puebla, José M. Cgjica, 1969, p. 388.

80V éase " Der Logosim Lichte des|ateinamerikanischen Verstandnisses’, en Heinz Krumpel, Philosophie
in Lateinamerika, pp. 241-245.
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Samuel Ramosy otros, €l discurso serealiz6, ante todo, bajo tres puntos de vista:
primero, setratade laocupacién conlasgrandesideas universales, pero a mismo
tiempo, también con la realidad latinoamericana. Segundo: la filosofia
hispanoamericana debe tratar |os problemas concretos del hombre y los valores
ligados con ello. Y tercero: se debe hacer filosofia sin € propdsito de que sea
latinoamericana; no debe ser una mala copia de la filosofia europea, sino
simplemente original y diferente.’! En este contexto, se incluye de manera
consciente la concepcion de la herencia cultural y de latradicién cultural en
la determinacion conceptual de posiciones. Se entiende la pregunta por la
propiaidentidad como algo que se desarrollay desenvuel ve permanentemente.
Laidentidad y lahistoriaforman unaunidad. En el marco de este entendimiento,
Samuel Ramos ha apreciado en su “Historia de la filosofia en México”, la
importancia de Humboldt para su pais.®

A continuacion, larecepcion de Humbol dt gané unanotapropiaen el contexto
del andlisis de las relaciones histéricas. José Gaos Ilamo la atencion sobre la
orientacién del estudio hacialarealidad mexicanasocial e histérica; se comparala
imagen de Humbol dt con lade Hegel, observando que, segiin Hegel, losindividuos
constituyen sdlo instrumentos de la universalizacion del espiritu absoluto o dela
razon. Pero en vez de €ello, se deberia partir —como o hizo Humboldt— de los
individuos que existen de manera histérica concretay que realizan, como creadores
delahistoria, sus propias relaciones de concienciay actividades.®

Estemodo dever estimul , entre otros, aRocio Ruiz delaBarreraapreguntarse
en su escrito “Humbol dt en laformacion delaconcienciamexicana’ * si laherencia
humanistade Humbol dt sigue vigente en laactualidad. Dos aspectos son esenciales
paraella: segun su criterio, €l pasado prehispanico sigue siendo parte del México
actual, porque teniendo en cuenta toda la transformacion que el pais esta
experimentando en € camino hacia una sociedad moderna, las indicaciones de
Humboldt todavia son vigentes y deben ser consideradas en el ensayo de superar

5 |bid., p. 241y ss.

52 Samuel Ramos, “Historiadelafilosofiaen México”, en Obras completas, tomo 11, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1990, 173y ss.

5 Véase Leopoldo Zea, “Alejandro de Humboldt, autodescubrimiento de América’, en Loccumer
Protokolle, 10/92, pp. 43-44.

% Rocio Ruiz delaBarrera, “Humboldt en laformacion de la conciencia mexicana. Breve reflexion”, en
llustracion espafiola, reformas borbénicas y liberalismo temprano en México, México, Universidad
Auténoma Metropolitana, 1992.
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las severas diferencias sociales y econémicas. Ademas, considera que Humbol dt
hadado laorientacién paraimpul sar lamodernizacion de México haciadl liberalismo
y €l progreso.

Otras recepciones de Humbol dt ubican latesis de la percepcion del otro en €
centro del interés, basandose en José Gaos, segun el cual los procesos de
comunicacion no se limitan solamente a unarelacién entre €l sujeto y el objeto,
Humboldt ha aguzado lavistaalamiseriay la explotacion delosindigenasy las
capas sociales inferiores. Si no se percibe de manera humana a otro que vive
socia mente abajo, ho se pueden superar |as condicionesy relaciones sociales en
el entendimiento humanista.

Juan A. Ortegay Medinamuestracomo Humbol dt se encuentraaunadistancia
critica frente a Leopoldo Ranke, a considerar |a historia como una unidad entre
arribay abajo. En este contexto, se ve claramente la diferencia entre Humboldt y
otros historiadores de su época, como por gjemplo Treitschke, Droyseny Sybel.
Ortega y Medina indica que Humboldt, quien conacia las consecuencias de la
dictaduradelosjacobinosde 1789, no erade ninglin modo adepto aun optimismo
indiferenciado de progreso; mas bien, veia en sus principios de esperanza los
mejores momentos de la llustracion: “Llegara el tiempo en e cual lahumanidad
serda libre, pero estamos todavia muy lejos de él”. Aqui también se muestra una
coincidenciacon € |deal dela humanidad deKrause. Humbol dt sigue representando
—asi como Krause— lamejor tradicion ilustrada, porque €l ideal de Krause no
legitimael dominio del Estado sobre el individuo ni e dominio del Estado sobrelos
otros, sino “orienta a tales relaciones que permiten un desarrollo superior en €
sentido de un desenvolvimiento libre de | as particul aridades respectivas’.%®

A diferencia de la presencia permanente del pensamiento de Humboldt en
México, lasideas de Krause tienen un efecto pasgjero en € siglo xx, enlaforma
del Krausismo espafiol. Despuésdelaguerracivil espafiola, emigraron numerosos
krausi stas aM éxico que estaban ligados con e model o pedagdgico delalnstitucion
Libre de Ensefianza en Espafia. Muchos de elloslograron escapar, asi, delaguerra
y de los campos de concentracion en Francia.

% Rall Alfonsin, ¢Qué es el radicalismo?, Buenos Aires, Editorial Sudamericana, 1983, pp. 24-25.
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Cabe mencionar que el Krausismo espafiol estaligado, inseparablemente, con
la Institucion Libre de Ensefianza.®® Seglin Jaime Ferreiro Alemparte, Espafia
logré integrarse ala cultura europea mediante este instituto que actud, durante 60
afos, de maneraindependiente del control estatal. El instituto tuvo unainfluencia
esencial en el profundo cambio cultural, moral, socid y politico de Espafia®” Sinla
sustanciaespiritual de esteingtituto, no hubierasido posiblelaRevista de Occidente,
fundada por Ortega y Gasset en 1923. El instituto actuaba, por o tanto, como
mediador entre las culturas europeay latinoamericana.

Un representante importante del Krausismo espafiol en México fue Joagquin
Xirau (1895-1946), quien ensefiaba como ex-decano de lafacultad de Barcelona
en El Colegio de México y en la Universidad Nacional Auténoma de México.
Como representante del Krausismo pedag6gico, opinaba que €l objetivo de la
educacion consistiaen € desarrollo de una persona que cumpl e su deber frente a
laley moral, por iniciativa propia. El contenido de su pensamiento educativo y
reformador consistié enlaeleccién delosidealesy laorientacion devaloresen el
sentido delasideas krausistas, frente a proceso pragmatizado positivistade lavida.

Correspondiendo asu conviccidn de queloskraus stashabian logrado un cambio
profundo en lareforma de la educacion en Espafia, Xirau trataba de aplicar los
ideal eskrausi stastambién en México. En € centro de estaaplicacion seencontraban
los principios representados por Krause: |lamamiento para tomar la iniciativa
personal; graduacion de | os grupos de alumnos seglin su edad; tener en cuentala
colaboracion vertical y horizontal; libertad prudentey manejable que debe dominar
entodas partes pero sin desenfreno'y libertingje; relacion intimaentrelaescuelay

% Giner de los Rios, quien fundd este instituto en 1876, influy6 junto con Sanz del Rio, aunageneracion
quedivulgé el pensamiento filosofico de Fichte, Schelling, Hegel y otros, enlas universidades espafiol as.
Castillgjo dice en este contexto: “Lafilosofia de Giner se dejabainfluir por todas las ideas fructiferas de
su época. Se degj6 inspirar por Kant y Rousseau, adapto laidea de la unidad de Hegel y la sintesis entre
naturaleza y espiritu de Schelling; acept6 € proceso de formacion del derecho en la conciencia del
pueblo que habia descubierto la Escuela de Savigny, recibié e interpret6 los logros del Positivismo, la
sociologiay el psicoandlisisde Wundt, ladireccion idealistadelaEscuelaTeol6gicay lafirmezaarmonica
del sistema de Krause.” J. Castillgjo, Nota preliminar a Francisco Giner de los Rios, La filosofia del
derecho, Bile 150, Madrid, Instituto del Derecho de la Filosofia, 1926, p. 185.

57\ éase Jaime Ferreiro Alamparte, “ Deutsche Kultur in Spanien: Krausismo a's Hohepunkt”, en K. Chr.
F. Krause, Studien zu seiner Philosophie und zum Krausismo, Hamburg, 1985, p. 150.
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lafamiliacomo laprimeracéuladelasociedad y delahumanidad; finalmente, un
sentido agudo para lo ecuménico y lo general, mas aléa de toda separacion en
materias.®

En lasinstituciones mexicanas de educacion el Krausismo ofrecio, despuésde
1939, labase de unaorientacion humanista, ocupando € primer lugar el Pacifismo.®
El rechazo de cada racismo y el amor por la naturaleza constituyeron un punto
esencia delaformacién que se orientabaen |las concepcionesfilosofico-juridicas
de Krause. Hoy, €l ideal pedagdgico de Krause ha perdido su atraccion. Por eso
valdria la pena analizar los objetivos del descenso del Krausismo y abogar por
refrescar esta importante tradicién educativa.

L asideas de Humboldt, en cambio, no han perdido su virtud en Méxicoy en €l
area cultural latinoamericana. Pero en vista de las crisis globales, la herencia
humanista de Krause no debe ser olvidada, porque su contenido sigue siendo
vigente. Junto con las ideas de Humboldt, |as de Krause también estimulan al
andlisiscritico delaModernidad y areflexionar entorno a balance de suserrores
y verdades histéricas (gananciasy pérdidas). Ladisputacon lasraices conceptuales
de lallustracion sigue siendo unatarea arealizar constantemente.
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