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urante el periodo colonial la elite novohispana construyé una elaborada

red de legislaciones, précticas y creencias, disefiadas tanto para apoyar

como paralegitimar unajerarquiasocial basadaen rigidas demarcaciones
declasey casta. Inicialmente, €l acceso alos puestos més elevados delaburocracia
colonial, de las instituciones eclesiasticas y de las redes de la burocracia, estaba
restringido alospeninsularesy en el curso delossiglosxvi 'y xvii seabrid también
a los criollos. La elite espafiola, amenazada por la expansién demogréfica y
econdmica de la poblacién colonial —compuesta por mezclas raciales—,
instrumento diversas medidas para restringir €l acceso de este grupo al poder.t

1El Real Decreto de 1549 es una expresion anterior de este intento de establecer restricciones; éste
declaraba que “a ninglin mulato, ni mestizo, ni persona que haya nacido fuera de matrimonio, puede
permitirsele que tenga indios en encomienda’, Magnus Mérner, Race Mixture in the History of Latin
America, Boston, Brown and Company, 1967, p. 43. Para algunas discusiones en torno alaestructura de
lajerarquiaeconémicay racial delaColonia, pueden consultarselas obras clésicas de John Chance, Race
and Class in Colonial Oaxaca, Stanford, Stanford University Press, 1978 y Jonathan Irvine Isragl,
Race, Class, and Poalitics in Colonial Mexico, 1610-1670, Oxford, Oxford University Press, 1975.
Agradezco al Consgjo de Investigacion y Ciencias Sociales de Canad, y a la Biblioteca John Carter
Brown, su apoyo durante esta investigacion.
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Frente a los intentos de parte de la elite colonial para preservar esta rigida
estructura, larealidad de lavidaen laColoniaeramucho més compleja. Algunos
mestizos y mulatos, por jemplo, lograron amasar fortunas considerables, como
rancheros o propi etarios de haciendas; otros|ograron ocupar posiciones de poder
dentro de la burocracia colonial.? Los planos de la imaginacion y de la auto-
percepcidn que poseian los habitantes de la Nueva Esparia les ofrecian otros
ambitos en donde les era posible gozar de cierta flexibilidad con respecto a la
jerarquiabasadaen larazay en el estrato socia, promovida por la elite espafiola.

En este articulo estudiaré algunos ejemplos de la manera en que un grupo
particular de plebeyos que vivian en el México colonial veiaa su sociedad —y a
las posi ciones que ocupabadentro de ella—, entérminosde clase, castay autoestima:
un grupo de referencias denotadas de manera concisaen el término calidad.® En
particular, me abocaré ala manera en que su participacién dentro de un conjunto
especifico de précticas espirituales afectd la formacion de estas percepciones.
Algunos materiales tomados de los juicios de la Inquisicion, analizados en este
trabajo, revelan que al menosalgunos delosmiembrosde“|0s estratos més bajos’
delaNuevaEspafia se percataban claramentey eran criticos del model o colonial de
unajerarquiasocial basadaen laposesion delavirtud delahispanidad blanca. Sin
embargo, €l contexto espiritual en el que se expresd estaautoconcienciadeterminé
gue sus percepciones no condujeran a un compromiso con ideas o actividades
maés radicales.

Entre 1597 y 1803, lainstitucion de la Santa Inquisicion de la Nueva Espafia
investigé acasi un centenar de hombresy mujeres por |os crimenes de ser ilusos
y alumbrados (fingidores de experiencias misticas). El tribunal condend a poco
menos de la mitad de los casos denunciados.* Muchos de los acusados eran

2Pedro Carrasco escribe, por gjemplo, entorno al caso de un descendiente de razamezcladade lanobleza
azteca gque se desempefié como virrey a fines del siglo xvii. “Indian-Spanish Marriages in the First
Century of the Colony”, en Susan Schroeder, Stephanie Wood y Robert Haskett (eds.), Indian WWomen of
Early Mexico, Norman y Londres, University of Oklahoma Press, 1997, pp. 87-103.

3Pilar Gonzal bo Aizpuru basdndose en un trabajo anterior del historiador Robert McCaa, sefiala que este
término abarca consideraciones de raza, dinero, ocupaciény respetabilidad individual y familiar. Véasesu
texto Familia y orden colonial, México, El Colegio de México, 1998, p. 13.

4 Las fuentes para este articulo provienen de la Inquisicion, Ramo de la Ciudad de México, Archivo
General de la Nacion (en adelante acN). De los 95 casos denunciados ante el tribunal, 44 (46%)
desembocaron en condenas. Para las transcripciones publicadas de las porciones de tres de estosjuicios,
véanse Dolores Bravo (ed.), Ana Rodriguez de Castro y Aramburu, ilusa, afectadora de santos, falsos
milagros y revelaciones divinas. Proceso inquisitorial en la Nueva Espafia (siglos xvii y xix), México,
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muijeres legas o beatas. La mayoria eran esparioles, pero algunos de ellos eran
mestizoso mulatos.® Lamayor parte de los hombres acusados eran clérigos espa-
fioles, cuya culpabilidad se ubicabaen el apoyo financieroy espiritual que habian
proporcionado a estos supuestos misticos. Ademas de este grupo, €l tribunal tam-
bién investigd adiversos hombres|egos pobres, beatosy ermitafios quienes, como
las mujeres, afirmaban ser visionarios.®

El propésito Ultimo delaexperienciamisticaeslaunificacion del amadel mis-
tico con Dios. Cuando se alcanza este estado, se hablade un matrimonio espiritual,
que sblo puede lograrse unavez que el mistico havencido el obstaculo de su pro-
pia concepcidn orgullosa del ser, con e fin de abrir el camino a la abrumadora
presenciade Diosene aima.” El misticismo es norma mente denotado por laexpe-
riencia de una gama de fendmenos paramisticos, —Visiones y conversaciones
con Dios u otros miembros de la corte celestial, milagros, profecias, enfermeda-
des sobrenaturales, paroxismos, suefios de éxtasisy ataques de posesion diabdlica—
que se entienden como manifestacionesfisicasdelajornadamisticahacialaunién
con Dios.

Dada la naturaleza inherentemente privada y espiritual de las experiencias
misticas, lalglesiainstitucional nuncahapodido regularlas asu antojo. Pero desde
el periodo delaAlta Edad Media, cuando e misticismo empezo a convertirse en

Universidad Auténoma Metropolitana, 1984; y Edelmira Ramirez Leyva, Maria Rita Vargas, Maria
Lucia Celis — Beatas embaucadoras de la Colonia, México, Universidad Naciona Auténoma de Méxi-
co, 1988.

5De los 95 acusados, diez estaban identificados como no-espafioles (siete mestizos, una castiza y dos
mulatos). Dado que estoy interesada en estudiar lamanera en que |os no-espafiol es percibian lajerarquia
socia delaNueva Espafia, en este articulo me concentraré en las pruebas obtenidas de estos diez casos,
con particular énfasisen dos casos—Ios de Maria Cayetana L oriay Gertrudis Rosa Ortiz— que contienen
ladiscusién més ampliadelas cuestionesraciales.

6Lacantidad de acusaciones en contra de hombres y mujeres fue méas o menos similar. De un total de 95
denuncias, 46 fueron en contrade mujeresy 49 en contrade hombres. De las mujeres, 23 eran beatas, 16
eran mujeres legas y siete eran monjas. De los hombres, 32 eran sacerdotes o frailes, diez eran legos y
siete eran beatos o ermitafios.

"En latradicion del cristianismo occidental, € misticismo fue un fendbmeno mayoritariamente femeni-
no. En torno a éste durante el medioevo, véase el trabajo de Caroline Walker Bynum, Holy Feast, Holy
Fast. The Religious Sgnificance of Food to Medieval Women, Berkeley, University of California Press,
1982; y Fragmentation and Redemption. Essays on Gender and the Human Body in Medieval Religion,
NuevaYork, Zone Books, 1991. V éase asi mismo, Ronald E. Surtz, Writing Women in Late Medieval and
Early Modern Spain. The Mothers of Saint Teresa, Filadelfia, The University of Pennsylvania Press,
1995. Acerca de estatradicion en la Nueva Espafia, véase Manuel Ramos Medina, Misticas y descalzas.
Fundaciones femeninas carmelitas en la Nueva Espafia, México, Condumex, 1997.
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un componente significativo de la experiencia religiosa dentro del cristianismo
occidental, lalglesiareconocié la necesidad de unaregulacion en ese dmbito. La
espiritualidad mistica representa potencialmente una grave amenaza alalglesia,
puesto que la pretensién por parte de |os misticos de tener un acceso directo con
Dios através de la mente, el espiritu y € cuerpo, conlleva a la negacién de la
necesidad de los oficiantes y de los ritos de la Iglesia. Incluso santa Teresa de
Avila(1515-1592), lamisticamés cel ebrada de Espafiay de sus colonias durante
lossiglosxviiy xviil, fue objeto de unainvestigacion inquisitorial paradeterminar
sulegitimidad.®

Ladesconfianza de parte de la Iglesia catdlica, que se remontaba siglos atrés,
sevoalvidincluso masprofundabajo € climadelaReforma, cuando € catolicismo se
vio obligado a defenderse frente a las practicas protestantes que alentaban la
posibilidad de vincul os personal es con Dios. De hecho, la persecuci6n de parte de
la Iglesia catdlica durante el siglo xvi, de un grupo de misticos Ilamados “los
alumbrados’, vino como resultado directo de la creciente intolerancia catélica
hacialas précticas misticasreformadas, quelajerarquiadelalglesiahabiaabrazado
inicialmentealavueltadel sigloxvi.® En AméricaLatina, durante el periodo dela
Contrarreforma, el papel de lalglesia como agente de la Coronay representante
delapresenciaimperia de Espafiaen € Nuevo Mundo, afiadié nuevas dimensiones
al escrutinio a que sometia la Iglesia a los misticos, dentro del contexto de la
dindmicareligiosa, social y racia particular delascolonias.

Si bien laparticipacion en el campo delamisticafuetradicionalmentelatnica
areadentro del cristianismo dondelas mujeres pudieron asumir papel es protagdni-
cos, €l nmero de mujeres canonizadas por lalglesia, debido asuslogros misticos,
decliné de manera significativa después del siglo xvii. Durante €l periodo de la
Contrarreforma, los candidatos que Roma eligié con mayor frecuencia para su
canonizacion eran del sexo masculino, pertenecian adrdenesreligiosas establecidas

8En torno a la investigacion de santa Teresa por € tribunal, véase Enrique Llamas Martinez, Santa
Teresa de JesUs y la Inquisicién espafiola, Madrid, Consgjo Superior de Investigaciones Cientificas,
1972. Con €l propdsito de examinar las profecias de Juana de Arco (1412-1431), fue desarrollado por €l
tedlogo John Gerson el primer codigo sistemético parainvestigar alos misticos. Véase Pascal Boland, The
Concept of “Discretio spiritum” in John Gerson’s “De Probatione Spritum” and “De Distincione
Verarum Visionum a Falsis’, Washington, Catholic University Press, 1959.

9 Sobre |a transformacion de las percepciones de los alumbrados en Espafia a principios del siglo xvi y
mediados del xvii, véase Melquiades Andrés Martin, “ Alumbrados, Erasmians, L utherans and Mystics.
The Risk of a More ‘Intimate’ Spirituality”, en Angel Alcala (ed.), The Spanish Inquisition and the
Inquisitorial Mind, Boulder, Socia Sciences Monographs, 1987, pp. 457-494.
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y provenian de los paises poderosos de Europa occidental .’® Ninguno de estos
atributos, huelga decir, eran caracteristicas de lamayoria de | as personas presen-
tadas ante la Inquisicion en la Nueva Espafia, que pretendian haber tenido
experiencias misticas auténticas.* La probabilidad de que algunos miembros de
este grupo recibieran la aprobacion institucional delalglesia, sevioincluso més
disminuida dentro del contexto de la sociedad colonia. Ademas de no pertenecer
a grupo demografico que tenia mas probabilidades de recibir la aprobacion
ingtitucional de susexperienciasmisticas, entérminosde sexo, &filiacioningtituciona
y lugar de nacimiento, las candidaturas de quienes pretendian ser misticos bona
fide en la Nueva Espafia, se volvieron incluso més probleméticas debido a la
complejadinamicaracial y religiosadelaColonia.

Para la época en que la Inquisicién mexicana, durante los siglos XVl y X Vil
investigo ailusosy alumbrados, las energias de la Corte colonial estaban enca-
minadas a reforzar la adhesion de espafioles y castas a las précticas cristianas
obligatorias. La lnquisicion mexicana se habia alejado de la version espafiolade
fines del siglo xv, como un agente de la consolidacion catdlica frente a las
tradicionesreligiosasno cristianas del judaismo eislamismo. Con excepcidéndela
intensa persecucién de los cripto-judios en la Nueva Esparia, entre las décadas de
1620y 1640, laatencidn delalnguisicion dentro delaColoniaestuvo dirigidaex-
clusivamente hacialaregul acion de la précticacotidianade laortodoxiaentrelos
cristianos, en vez de hacia la persecucion de los practicantes de tradiciones
religiosas gjenas.’? La principal preocupacion de esta institucion, a saber, la
vigilanciadelacorrectavinculacién entrelaspoblaciones colonialesy € cristianismo,
sereflgjaenlostiposdecrimenesqueinvestigabay castigabacon mayor frecuencia

10 peter Burke delinea las tendencias demogréficas que caracterizaron a quienes fueron canonizados
durante este periodo en “How to be a Counter-Reformation Saint”, en Kaspar von Greyerz (ed.),
Religion and Society in Early Modern Europe, 1500-1800, Londres, German Historical Ingtitute, 1984,
pp. 45-55.

1 Antonio Rubid Garcia, en su discusion en torno alos venerables no canonizados de la Colonia, sefidaque s
bien la pobreza era una virtud que en teoria la Iglesia cat6lica alababa, en la préctica, los individuos que
dentro de latradicidn cristiana eran reverenciados por su pobreza, habian sido en realidad miembros adine-
rados de lasociedad que habian renunciado asu riqueza, en lugar de aquell os que habian nacido en lapobreza.
Antonio Rubia Garcia, La santidad controvertida. Hagiografia y conciencia criolla alrededor de los vene-
rables no canonizados de Nueva Esparia, México, Universidad Nacional Auténomade México, 1999, p. 26.
2 Richard Boyer, Lives of the Bigamists. Marriage, Family and Community in Colonial Mexico,
Albuquerque, University of New Mexico Press, 1995, p. 18.
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la Inquisicion en México. La mayoria de los casos perseguidos eran crimenes
religiosos menores, incitaciones, transgresiones sexualesy crimenes civiles.’?

A diferencia de estas ofensas relativamente menores, € aumbradismo fue
definido tanto por los edictos espafiol es como por |os mexicanos, producidospor la
Inquisicion, como hergjiay fueron perseguidos en cuanto tales por lostribunales.
En México, losfielesfueron advertidos delanatural ezaheréticade quienes alababan
alasectadelos aumbrados en | os siguientes términos:

[...] laOracion mental estaen precepto Divino, y que con ellase cumpletodo |o demés
[...] Y quelossiervosno han detrabajar, ni ocuparse en exercisioscorporales. Y que no
se hade obedecer aPrelado, ni Padre, ni Superior, en quanto mudar cosaque estorvelas
horas de Oracién Mental y contemplacion.®®

El edicto también observabaque los buenos cristianos debian preocuparse por
guienes afirmaban que ciertos ataques de tembl ores 0 de mareos eran indicaciones
del amor de Dios. Finamente, se advertia en contra de los individuos que se
consideraban elegidos por Dios pararecibir dones misticos, y que creian que“no
[tenian] necesidad de hacer obras’. Estas inquietudes de la | nquisicién mexicana
con la presumida fundacién espiritual de los alumbrados—el antinomianismo,
una reverencia por la oracién mental, y un desprecio por obras espirituales o
manual es— fueron manifestaciones de unatransferenciadirectaa México de las
preocupaciones que se desarrollaron primero en Espafia en torno aestos grupos.*®
Pero, dentro del contexto colonial, se afiadié una mayor complejidad alas preo-
cupacionesdel tribunal entorno aeste grupo. Sin articulacion dentro del edictodela
Inquisicién, pero de maneraclaraen losjuicios delosinguisidoresy de los cali-
ficadores (evaluadores en teologia) en contra de los acusados, estaban las
dimensiones adicionales en el sentido de que laraza, laclasey €l género delos

13 Solagne Alberro, Inquisicion y sociedad, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1988, p. 205.

14 acN, Edictos de la Inquisicion, val. 1, fols. 23, 27; u, fols. 84, 101.

5hid., vol. 1, fol. 78.

16 Sobre |a persecucion del alumbradismo en Espafia, véanse Antonio Méarquez, Los alumbrados. Orige-
nes y filosofia, Madrid, Taurus, 1972; Melquiades Andrés Martin, El misterio de los alumbrados de
Toledo desvelado por sus contemporaneos (1523-1560), Burgos, Facultad de Teologia del Norte de
Espafia, 1976; Alvaro Huerga, Historia de los alumbrados (1570-1630), 4 vols., Madrid, Fundacion
Universitaria Espafiola, 1978-1988; y Alistair Hamilton, Heresy and Mysticism in Sxteenth-Century
Spain. The Alumbrados, Cambridge, James Clarke & Co., 1992.
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individuos —asi como el comportamiento apropiado correspondiente— desem-
pefiaban un papel en ladiferenciacion entre |os misticos auténticosy 1os falsos.

El padre franciscano Antonio deArbiol y el misionero jesuitaMiguel Godinez
fueron dos tedlogos cuyas obras eran consultadas frecuentemente por |os funcio-
narios del tribunal mexicano.t” Un pasaje del tratado de Arbiol de principios del
sigloxviil, “Desengafios mysticos’, registraunaconversacion que €l autor sostuvo
con unamujer ilustrada, en torno aladeteccién delosfal sosmisticos. Ellaafirmaba
guelamayor parte de las mujeres que deseaban engafiar al mundo con unasupuesta
santidad, eran de las “oOrdenes bgjas’, y sefial6 que muy rara vez una mujer de
buenasangre caiaen lavilezadetales hipocresias. L as mujeres que habian nacido
ricasy nobles, afirmo, dado que ya habian alcanzado una posicion y estimacion
estable en la sociedad, no se veian en la necesidad de perseguirlas a través de
invenciones. Pero, continuo:

[...] las mugeres pobres, ordinarias, y comunes, como ven, gque en teniendolas por
virtuosasy santas, todoslas alaban, y las dan quanto han menester paralaconveniencia
de su vida, las engafian fécilmente por este camino € demonio, y por eso salen tantas
ilusas, y embusteras de |las mugeres comunes, mas que de lasricasy nobles.’®

Estos pasgjes demuestran que era probable que €l tribunal delalnquisicion se
ocupara de la santidad mistica de las mujeres no espafiolas y pobres (las que
carecian de “sangre noble”), con fuerte desconfianza, incluso antes de haber
escuchado las pruebas en su contra. El escarnio de lalnquisicion, tanto hacialos
pobres, como aloshombresy mujeresdelas castas que aspiraban aunalegitimidad
mistica, queda aln mas claraen las transcripciones del tribunal. Losinguisidores
y otrosfuncionariosdel tribunal comentaban con frecuenciadurantelosjuiciosde
las personas pobres y no espafiol as, denunciadas por ser ilusos o dumbrados, que la

17El tratado més conocido de Godinez es Practica de la Theologia Mystica, Sevilla, 1682. Miguel
Godinez, como observa Jean Franco, erael nombre hispanizado del misionero irlandés Michael Wadding.
Jean Franco, Plotting Women: Gender and Representation in Mexico, Nueva York, Columbia University
Press, 1989, p. 193, nota 8. Antonio de Arbiol es tal vez mejor conocido por sus Desengafios mysticos
a las almas detenidas... perniciosos errores de Molinos, Barcelona, 1705. Véanse las referencias a sus
escritos en los juicios de los ilusos y alumbrados mexicanos en AN, Inquisicién, vol. 867, exp. 1, fols.
287, 479; tomo 816, fol. 299; tomo 793, exp. 1, fol. 145; tomo 743, exp. 1, fol. 7; tomo 748, exp. 1,
fol. 36.

18 Antonio de Arbiol, op. cit., 1705, p. 78.
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espiritualidad de estas partes acusadas estaba bajo fuerte sospecha, no debido a
un aspecto particular del contenido de sus visiones, discursos o escritos, sino
simplemente porque eran personas de “poca educacion”, que carecian de las
credenciales sociales adecuadas para aspirar a una veracidad espiritual. Entre
otras, éstas fueron algunas de las principal es razones del tribunal para descartar
las pretensiones de poseer unaverdad mistica, planteadas por dosbeatosdel siglo
XV, Pedro Garcia Arias y Juan Bautista de Cérdenas.’®

El papel que podian tener las violaciones alas conductas apropiadas paracada
género en ladeterminaci on delacul pade un alumbrado acusado, estaejemplificado
enel juicio definesdel sigloxvii deunamujer espaiola, Anade Zayas.?® Durante
estejuicio, el padrefray Alonso de Christo declaré ante lalnquisicion que estaba
loca. Esta caracterizacion de las acciones de un individuo, segun lainvestigacion
delahistoriadoraMaria Cristina Sacristan, equivaldria, durante este periodo, ades-
cartar lainocenciasobrelabasedelalocura® Enjunio de 1696, los funcionarios
del tribunal observaron que el caso se habia suspendido porque Ana habia sido
diagnosticada como “falta de juicio”.?? Sin embargo, apenas un mes despues, el
caso fue reabierto cuando €l tribunal se enterd de que Zayas no estaba viviendo
con su esposo. Losinquisidores escribieron al comisario en Puebla, pidiéndoleun
“informe sobre este punto, contodaclaridad y distincién”. El caso delaalumbrada
de Zayas fue reabierto sobre la base de su violacion alos codigos apropiados de
conductade unamuijer respetable. L os documentos de su juicio no son totalmente
claros en cuanto a su suerte, pero Joseé Toribio Medinaregistrod que e tribunal la
sentencié como culpable y que fue una penitenciada en 1694.%

Las decisiones de los inquisidores en torno a quién podia ser avalado o no
como un mistico legitimo, estaban condi cionadas parcia mente por |as percepciones

¥ acN, Inquisicion, vol. 505, exp. 1, fol. 193 y val. 623, exp. 1, fol. 89. Para una discusion ulterior de
estos puntos, véase Nora Jaffray, “Virtue and Transgression. The Certification of Authentic Mysticism
by the Mexican Inquisition”, en Catholic Southwest. A Journal of History and Culture, nim. 10, 1999,
pp. 9-28 y Deviant Orthodoxy. A Social and Cultural History of llusos and Alumbrados in Colonial
Mexico, Tesis doctoral, Universidad de Columbia, 2000.

2 acN, Inguisicion, vol. 692, exp. 2, fols. 164-315.

2 1bid., fol. 248v; Maria Cristina Sacristan, Locura e Inguisicién en Nueva Espafia, 1571-1760,
México, Fondo de Cultura Econémica/El Colegio de Michoacan, 1992; y Locura y disidencia en €l
México ilustrado, 1760-1810, México, El Colegio de Michoacan/Instituto Mora, 1994.

2 AeN, Inquisicion, vol. 692, exp. 2, f. 273.

2 José Toribio Medina, Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién en México, 1905
(reimpreso en México por el Consegjo Nacional parala Culturay las Artes, 1991), p. 364.
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gue los funcionarios tenian de las capacidades y méritos de quienes aparecian
frente a tribunal, en términos de sus atributos econémicos, racialesy de género.
Estas inquietudes son reflejo de la ubicacién del tribunal dentro de una sociedad
cuyas elites estaban preocupadas por la preservacion de sus estrictas jerarquias
sexuales, racialesy econdmicas. Estas preocupaciones seincrementaron durante el
siglo xviil enrelacion con el aumento de los grupos étnicos mixtosy su creciente
integracién agrupos étnicosy clases sociales de mas altajerarquia. Estasinquie-
tudes se expresan de manera muy gréfica, en € campo legidativo, en la Rea
Pragmética de 1776 (1778), un decreto cuyo proposito erarestringir las uniones
maritales desiguales, en términos de estatus econémico o racial. También se
expresaron en el desarrollo, durante el siglo xviii, de un nuevo género artistico
disefiado para educar alos observadores de los peligros sociales de las mezclas
raciales sin control: las pinturas de castas.*

Losjuiciosdelalnquisicion alosilusosy alumbrados durantelossiglosxvily
XVi en México revelan que una de las razones fundamentales por las que €
tribunal se sentiaamenazado por las pretensiones de legitimidad misticade parte
de lagente que no pertenecia alas dlites, era que estas pretensiones se basaban en
las afirmaciones de los misticos de haber tenido vinculos directos con Dios, la
entidad simbdlica mas poderosa dentro de la sociedad novohispana. Si estas
personas podian aspirar aestas alturas de poder en el dmbito de su vidaespiritual,
¢quéotrosretos podrian plantear alas estructuras convencional es de dominacion,
en otroscampos de su existenciasocial o politica? Lapreocupacion delostribunales
a este respecto se reflgja en sus frecuentes comentarios con respecto alas mues-
tras de excesivo orgullo y confianza impropia de parte de los acusados y sus
aspiracionesaunaintimidad espiritual con Dios. En 1714, por gemplo, d calificador
Joseph de Ponasinicié su eval uacion condenatoriadelas actividadesreligiosas de
la beata espafiola Maria Manuela Picazo, observando que sus experiencias
espiritual es tendrian que ser falsasy probablemente eran producto de unailusién
diabdlica, porque Picazo eraunamuijer que careciade virtudes, de buenos hbitos
y porque mostraba una “falta de humildad” .

Entorno al desarrollo de las pinturas de castas véase |lona K atzew, New World Orders—Casta Painting
and Colonial Latin America, NuevaYork, Americas Society, 1996; y con respecto ala Real Pragmética
y sus implicaciones, véase Patricia Seed, To Love, Honor and Obey in Colonial Mexico, 1574-1821,
Stanford, Stanford University Press, 1988. Existe también la traduccion al espafiol: Amar, honrar y
obedecer en e México Colonial, traduccion de Adriana Sandoval, México, Alianza Editorial Mexicana/
Consgjo Nacional parala Culturay las Artes, 1991 [Nota de la traductora)].

% aceN, Inquisicion, vol. 748, exp. 1, fol. 190v.
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Unadelasrazonespor lasquee tribunal delalnguisicion se sentiaamenazado
por los misticos pobres, del sexo femenino, o no blancos, consistiaen que, en su
aspi-racion aunaunificacion divinacon Dios, selespercibiacomo embarcadosen
unaaccion de afirmacion de su valor en tanto que miembros virtuosos de lasociedad
—afirmacién que normalmente les eranegada en las esferaslegales, culturalesy
sociales de la Nueva Espafia—. La percepcion de las posibles implicaciones
radicales delas aspiraciones aunalegitimidad mistica, evidentesen losjuiciosde
ilusosy alumbrados, esproducto delas preocupaciones socialesdelosfuncionarios
del tribunal.

Estainquietud en torno alos efectos potencial mente perturbadores que algunos
simbol osinadecuados de la santidad mistica podrian tener sobrelapoblacién més
ampliasereflgjaenlacambiante actitud institucional delalglesia, que comenzd a
finesdd siglo xvi1, hacialasfigurasreligiosas popul ares que provenian de ambitos
genosalaselites. Mientrasque en € siglo xv1 y principios del xvii figurastales
como la esclava hindud, Catarina de San Juan (La China Poblana) habian sido
reverenciadasy aceptadas, tanto en e mundo laico como entrelosmiembrosdela
Iglesiaingtitucional, cercadel final del siglo xvii, lalnquisicién empezd aprohibir
su veneracién através de una serie de edictos. La Iglesia en general cambid su
actitud, de unade exclusion, actrade oposicion alaadoracion de “los venerables
lai cos, mestizos 0 esclavos como Catarinade San Juan, pues|os santos solo podian
proceder de los grupos blancosy con preferenciade |os estratos eclesiasticos’ .

De modo que la Inquisicion, durante el periodo en el que investigaba a los
individuos acusados de alumbradismo e iluminismo, desconfiaba crecientemente
delasaspiracionesaunasantidad religiosade parte delosmiembrosmarginaesdela
sociedad. ¢Pero qué sucedia con los misticos mismos? ¢Hay pruebas de que
compartieran esta percepcion, que tanto preocupabaal tribunal, con respecto asu
elevacion aposiciones de intimidad espiritual con Dios, que conllevaba ascensos
potenciales o reevaluaciones de su valia en los campos de género, economiay
raciales, dentro delasociedad? Lalnquisicion considerabaaestos pseudomisticos
como amenazantes, tanto por razones sociales como politicas; pero ¢era éste
asimismo un elemento consciente en las experienciasreligiosas de los acusados?’

% Antonio Rubial Garcia, op. cit., 1999, p. 65.

27El articulo de Caroline Walker Bynum, “Women's Stories, Women's Symbols. A Critique of Victor
Turner's Theory of Liminality”, en Walker Bynum, op. cit., 1991, pp. 27-51, me fue sumamente Util
sobre esta cuestion de la perspectiva alternativa de la gente marginal.
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Los historiadores sociales y culturales de la América Latina colonia se han
empezado a plantear recientemente preguntas en torno a como los plebeyos,
especia mente |os plebeyos no espariol es, se veian asi mismos en términos de su
propia calidad. En las discusiones en curso existen diferencias interpretativas
considerables sobre esta cuestion. En las dos décadas pasadas, la mayor parte de
|osacadémi cos rechazaron unainterpretaci on anterior, que suponiagquelosplebeyos,
particularmente las castas, absorbian completamente la perspectiva denigratoria
delaelite haciaquienesvivian por debajo de ellosdentro delasjerarquiasraciales
y economicas, y adoptaban la posicion de sus superiores, en cuanto a que eran
inGtilesy apéticos.”? Recientemente, |os historiadores han desarrollado un rango
de nuevos model os para caracterizar las percepciones que |os plebeyos tenian de
si mismos.?® Robert Douglas Cope sefiadla que los plebeyos en el siglo xvii, enla
Ciudad de México, desarrollaron unasubculturaindependiente, enlaquelograron
producir normas y estandares diferentes de aguéllos de la sociedad de elite.®
Copeabservalo siguiente:

L os pobresdelas ciudades rechazaban lanocion quelaéliteteniade unajerarquiaracial;
enlugar deello, como en otras areas delacultura, | os plebeyos mostraban su creatividad
redefiniendo la “raza” de una manera que tuviera sentido para ellos y sirviera a sus
propositos.®!

Otros autores no consideran que | os plebeyos rechazaran de hecho lajerarquia
racia y economicadel México colonial, sino piensan mas bien quelamodificaban
y aplicaban alos contextos particulares dentro delos cualesvivian. Lyman Johnson,

2 Robert Douglas Cope considera a Eric Wolf, un escritor activo durante la década de 1960, como uno
de los escritores que adopto esta posicion del estatus denigrativo. Véase su libro The Limits of Racial
Domination. Plebeian Society in Colonial Mexico City, 1660-1720, Madison, University of Wisconsin
Press, 1994, p. 6.

2 a coleccion de Lyman L. Johnson y Sonya Lipsett-Rivera, The Faces of Honor: Sex, Shame and
Violence in Colonial Latin America, Albuquerque, University of New Mexico Press, 1998, ofrece un
rango de interpretaciones Utiles en torno a esta cuestion.

%0 Robert Douglas Cope, op. cit., 1994, pp. 34, 84-85. Estaidea de la percepcion racial también ha sido
sugerida en el iluminador estudio de la historia de la vida de un mulato muletero del siglo xvii; véase
“Miguel Hernéndez, Master of Mule Trains’, en William B. Taylor y Kenneth Mills (eds.), Colonial
Spanish America. A Documentary History, Wilmington, Delaware, Scholarly Resources Inc., 1998, pp.
125-131.

3 1bid., pp. 84-85.
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Sonya Lipsett-Riveray Richard Boyer se han distanciado de la idea de que los
valores que sostenian |os plebeyos eran meras extensiones de|os que proyectaban
hacia ellos las elites. No obstante, afirman que los codigos de honor basados,
entre otras cosas, en valores asociados a los estatus raciales y econémicos,
ciertamente no operaban dentro de los “6Ordenes bajos’ de la América Latina
colonial. Johnsony Lipsett-Riveraescriben que

[...] los hombres y las mujeres en los rangos mas bajos de la sociedad, estaban muy
conscientesde sus posiciones socialesy se diferenciaban entre si, demaneracomun, sobre
labasedel ingreso, e género, laraza, laocupaciény € estatusfamiliar. Estas diferencias
servian amenudo como sustitutos parael honor, y distribuian tanto alosindividuos como
alasfamilias delas clases plebeyas, dentro de unajerarquia de supuestos méritos.*

La modificacién de la posicion anterior con respecto a los plebeyos y su
reproduccion de las concepciones de la elite implicitas en € modelo de estos
autores consiste en negar gque la idea de que las 6rdenes més bajas seguian la
lineadelas€lites, a descartar asu propio sector por considerarlo como unamasa
indiferenciada de seres sin valor. Mas bien, desarrollaron unajerarquia matizada
dentro de sus propias comunidades, con el fin deevaluar €l estatusde cadaindivi-
duo. Estos autores sugieren que los valores plebeyos y de las elites no tenian un
significado digtintivo d considerar unapersonau otra, sino masbien queladiferencia
claveresidiaenlasescalasaternativas que desarrollaron | os plebeyos paraevaluar
alas personas dentro de sus propias comuni dades, considerando que tenian mayor
0 menor estatus.*

Laevidenciadelosjuicios, duranteel siglo xvii, deilusosy alumbrados, dado
gue contienen informacién sobre cuestiones espirituales, afiade una nueva
perspectiva a esta cuestion de autoevaluaciones de parte de los plebeyos. Hay

%2Lyman L. Johnson y Sonya Lipsett-Rivera (eds.), op. cit., 1998. Boyer plantea cuestiones similares en
las paginas 156 y 161 de |a misma coleccion.

3 Johnson ofrece una modificacion a esta interpretacion, en su articulo sobre el zapatero mestizo
Francisco Baguero, del siglo xviii, donde argumentaque Baquero estaba dispuesto asuscribir el sistemade
valoresraciales delas elites coloniaes, siemprey cuando considerara que estaideologialo podia benefi-
ciar. Cuando le quedo claro que no podiaobtener ningunagananciadel sistema, rechaz6 el racismo elitista
y apoyd un movimiento que promovia los derechos de las castas. Véase Lyman L. Johnson, “Francisco
Baguero: Shoemaker and Organizer”, en David G. Sweet y Gary B. Nash (eds.), Sruggle and Survival in
Colonial America, Berkeley, University of California Press, 1981, pp. 86-101.
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algunas pruebas dentro de los juicios, en €l sentido de que las personas de los
bajos érdenes que comparecieron ante la Inquisicion pararesponder a cargos del
ambito espiritual —como otros plebeyos investigados por |os autores citados—,
ciertamente se percataban de los codigos relativos a los estatus que operaban
dentro de sus comunidades. Estas pruebas sugieren que los cédigos, como
argumentan Johnson, Lipsett-Riveray Boyer, eran similares alos que enmarcaban
alasociedad de las elites. Ello queda jemplificado, por jemplo, en el juicio de
1712 alailusay beata espafiolaMariaManuela Picazo, quien viviade limosnasy
de losingresos que obtenia como costurera, y dijo a tribunal durante su primera
audienciaque aun cuando proveniade unafamiliapobre, su padre se habianegado
inicialmente ala peticién de mano de parte de su entonces pretendiente, con base
en “ladesigualdad de los oficios de platero que teniael dicho su padre agolillero
gue tenia el dicho su marido” .3

Aun cuando los plebeyos que aparecieron frente a tribunal algunas veces
aplicaron los sistemas de evaluacion de la calidad de los demés, basados en los
codigos de evaluacion de las elites, en otras instancias eran capaces de criticar
estos codigos. Esto sugiere que sus actitudes eran mas cercanas a la descripcion
de Cope en cuanto al rechazo plebeyo alos estandares delas elites. Losjuiciosde
las dos ilusas de casta, del siglo xviil, Gertrudis Rosa Ortiz y Maria Cayetana
Loria, ofrecen algunos ejemplos detallados de este tipo de criticas.

Ortiz compareci6 por primeravez frente a tribunal en la primaverade 1723,
después de que uno de sus funcionarios recibié una copia de una carta que ella
afirmaba habia sido inspirada por Dios. Ortiz testificd que habia aprendido que
Dios “tiene llevada la Vara de su divina Justicia que esta para acabar con este
reyno con centellas de fuego”.® Ortiz, que se autocalificaba como analfabeta,
habiadictado el presagio asu hermano, quien hizo varias copias del mismo. Después
de elaborar una lista de algunas de las personas que la habian apoyado, Ortiz
pego el mensaje en las paredes cercanas alas principalesiglesiasy conventos de
laCiudad de México. El mensaje, que afirmabaquelapiedad laxay ladegradacion
moral deloshabitantesdelaColoniahabiaprovocadolairade Dios, estabadirigido
especificamente a las cabezas corruptas de la elite espiritual de México. Ortiz
también habiatomado laprecaucion de enviar copiasde suominosavisiéntanto a
virrey delaColoniacomo al arzobispo.

3 acN, Inquisicion, vol. 703, exp. 1, fol. 121.
% acN, Inquisicion, vol. 805, exp. 1, fol. 3.
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Ortiz seidentificd a si misma como mestiza, pero algunos testigos en otros
momentos de su juicio, dijeron que era “a parezer Indid’ y también “algo
prieta’.® Estas descripciones sugieren que Ortiz era, posiblemente, unamezcla
de las etnias espafiola, indiay africana, o bien que asumié diversas identidades
étnicas en distintos contextos. Ellaledijo a tribunal que su padre fue un tintorero
gue habia mantenido a su familia vendiendo trapos en las calles de México.¥”
Explico que durante la mayor parte de su vida habia vivido de la caridad de sus
conocidos, tanto ricos como pobres, y observaba “ que es cierto le han dado més
los pobres quelosricos’.® Pese asu bajaposicion social, sin embargo, Ortiz era
una mujer capaz de infundir asombro, de manera que logré convencer de sus
dotes espiritualesaun amplio grupo de seguidorestanto de su comunidad inmediata
como fuerade ella. Ademés de recibir donaciones de algunos de sus vecinos méas
pobres, Ortiz también logré conservar determinados patrocinadores de algunas de
las capas més atas dela sociedad colonial, incluyendo ala prestigiosa esposa del
trigésimo cuarto virrey delacolonia, ladugquesadeAlbuquerque, asi como aalgunos
de los acompariantes de la duquesa en la corte virreinal .

El juicio de Ortiz esintrigante porque cuentala historiade una personadelos
baj os 6rdenes que logrd conseguir el patrocinio espiritual y financiero dericosy
poderosos miembrosdeladitecolonia. Pero también esinteresante porque contiene
un conjunto de visiones fascinantes con respecto alos estatusraciales, socialesy
espirituales, a partir de los cuales es posible empezar a vislumbrar la manera en
que estamujer pobre concebiaasu sociedad. Se pueden examinar |as percepciones
de Ortiz, s se intenta deslindar cudles son los elementos en sus visiones que
pueden haberse derivado de fuentes visuales u orales convencionales, y cudles
elementos, por otra parte, eran sus propias adiciones —elementos desarrollados
presumiblementeapartir de sus propi as experiencias, observacioneseimaginaci on.®

La primera de las visiones de Ortiz en las que se ocupa explicitamente de la
cuestion delaraza, eraunamodificacion de unadelasimégenes mas ampliamente
diseminadas en €l |éxico del arte cristiano novohispano: la representacion de la

%1bid., fols. 12, 13, 208, 210.

37 aeN, Inquisicion, vol. 805, exp. 1, fol. 21.

% 1bid.

3 Al emplear estametodologia, disefiada paradescubrir losfiltros cultural es que operaron entre losinsumos
de las ideas e informacién de Ortiz y la produccion de su perspectiva religiosa propia, intento seguir €l
camino planteado por Carlo Ginzburg en su innovador estudio de la historiareligiosa popular, The Cheese
and the Worms. The Cosmos of a Sixteenth-Century Miller, Nueva York, Penguin Books, 1982.
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crucifixidn deCristo.** Ladescripcion de Ortiz de su vision delacrucifixion contiene
muchos elementos estandares en las descripciones convencionales de la escena.
Empezo afirmando que habiavisto a Cristo clavado en lacruz y suspendido sobre
la Ciudad de México, con una muchedumbre de dolientes debajo de é. Pero su
vision también contenia algunos detalles especificos que no era probable que
provinieran de las fuentes posibles escritas o visuales a las que ella pudo haber
estado expuesta. Detallaba, por gjemplo, cdmo, en su vision, € precioso liquido
que fluia del costado de la herida de Cristo parecia ser mas agua que sangre.
L uego explicaba como esta agua, durante el tercer afio en que tuvo estavision, se
transformaba en perlas gruesasy blancas* El otro elemento particular delavisiéon
de Ortiz era que, a mismo tiempo que percibia la verdadera naturaleza de la
sustancia que fluia de la herida del costado de Cristo, pudo también evaluar de
maneramas clarala demografiade los recipiendarios del don de Cristo. Elladijo
al tribunal que“ distinguié mejor que anteslas gentes que recibian este beneficio, y
conozi6 que habia hombres, y mugeres, y caras blancasy prietas entre ellos’.#
Varios afios después de haber tenido estavision, Dioslehabl6 aOrtiz, y leexplico
gue laaparicién habia sido unarepresentacion de la conversion delosinfieles.®
Al narrar su segunda vision ante € tribunal, que se relacionaba con la raza,
Ortiz explico que durante varios afios no habia podido comer nada, debido a una
serie devisiones que habiatenido. Precisamente en e momento deintentar consumir
comida, sepercatd de que cual quier sustanciaque estuvieraen su plato se habiacon-
vertido en masas serpenteantes de hormigas, gusanosy otrosinsectos.* Laincapa
cidad de ingerir alimentos, descrita en los términos de Ortiz como un gjemplo
tipico de ayuno de induccién divina, no eraun medio inusual atravésdel cual las

40 Con respecto a las imagenes misticas ortodoxas en € arte cristiano, tanto durante la Colonia como en
lossiglosxvil y xviil en Espafia, véase Artey mistica del barroco, Colegio de San lldefonso, marzo-junio
de 1994, México, Universidad Nacional Auténoma de México/Consgjo Nacional parala Culturay las
Artes/Departamento del Distrito Federal, 1994.

“ AGN, Inquisicion, vol. 805, exp. 1, fols. 31v-32.

“|bid. Ortiz repite estetipo deinformacién detallada con respecto alaidentidad étnicadelosrecipiendarios
delosdonesdelacristiandad, en unavision posterior que describié al tribunal, sobre un vigje que realizd
su alma atierras lgjanas para acompafiar al padre Marxil en sus empresas misioneras. Habia ayudado a
Marxil, afirmé, en su trabajo de predicacion a muchos hombres y mujeres, sin saber “si son negros o
blancos”, aeN, Inquisicion, vol. 805, exp. 1, fol. 69. Ortiz pudo referirse aMargil de Jests, un misionero
franciscano de fines del siglo xvii y principios del xviii, que viajé a Guatemala, Zacatecasy Texas.

“ acN, Inquisicion, vol. 805, exp. 1, fol. 32.

“1bid., fol. 33v.
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mujeres misti cas demostraban su santidad o expresaban su amor aDios*® El aspecto
poco comun delaexperienciade Ortiz, sin embargo, reside en lastransformaciones
gue experimentd en su propio cuerpo, de manera simultédnea alatransformacion
de sus alimentos. Mientras observaba cémo se ateraba su comida en sustancias
incomibles, Ortiz se percataba de que su propio cuerpo también se transformaba
en e de una mujer negra, una “conversion” que a ellale podria parecer creible,
debido a un posible componente de sangre negra dentro su constitucion étnica.
Ortizledijoal tribunal que podia“verseasi mismaconvertirse en negra, atezada,
y ve las manos de este color, pero no se ha visto la cara en el espgjo, aunque
tentandose la cabeza ha sentido y reconozido que teniapasas, y €l pelo, revuelto
como las negras’.*

Ortizinformé asu confesor de este conjunto devisiones, y € ledijo queellano
era negra, y gque considerarse asi “era tentacion del demonio”.# Poco tiempo
después, sin embargo, Ortiz afirmé haber recibido otro mensaje de Dios, quien le
explico estas experiencias. Diosledijo: “ hijamia, todo esetiempo que padecistes
en no comer con esosanimalgjosy bolverte Negra, yo lo permitia’ . Diostambién
ledijo que habiaenviado a diablo ahacerle estas cosas, por la“ mayor honradela
iglesiamia’ y para el mejoramiento de su alma.*®

En la tercera de las visiones de raza, Ortiz se refirié ante € tribunal a un
periodo de varios afios antes, durante |os cual es habia visto

[...] un caballo muerto, & quien despedazaban muchos perros con gran rabia, y habiendo
Ilegado alaiglesiase continud lavision estando en orazin, y habiendo comulgado, sele
dixo por € Sefior enlaformaacostumbradayareferidaqueel cabalo muertoerael amade
una esclaba, mulata que lo era de Dofia Mariana Teran viuda, ya difunta, en cuya casa
entrabacon familiaridad, y quealadichamulata, lahaviacastigado suamay lateniaenun
obraje con prisiones, castigdndolamas, y que echavamuchas mal dicioneslaesclaba, pero
no habiarenegado de Diosaunque estabamui cercade hacerloy desesperarse, 0 aorcarse,
y quesi semoriaselallebarian los diablos, y latratarian como los perros al caballo.®

4V éanse Walker Bynum, op. cit., 1982 y Rudolph Bell, Holy Anorexia, Chicago, University of Chicago
Press, 1985.

4 AeN, Inquisicion vol. 805, exp. 1, fol. 34.

47 bid.

“ |bid., fols. 34-34v.

4 [bid.

% 1bid., fols. 41v-42.
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Ortiz quedé tan horrorizada por esta aparicion, quetrat6 de convencer aTerén
de que liberara ala mulata de su castigo. Teran se negd y Ortiz continud experi-
mentado sus visiones. Su confesor |e aconsgj6 a Ortiz que contara su vision a otro
sacerdote, don Hipdlito de Acosta. Aparentemente, Acosta acepto la veracidad
desuvisiony lepidid aTerdn queliberaraasu esclava, lo cua hizo, con reticencia.

Lasvisiones misticas de Gertrudis Rosa Ortiz, de negrosy mulatos, contienen
ricos materiales a partir de los cuales es posible reconstruir su concepcion, tanto
delajerarquiaracia de su sociedad, como delos posibles papel es que otros plebeyos
pudieran desempefiar dentro delaprécticadelareligion cristiana. Lastresvisiones
de Ortiz contienen numerosas divergencias, en términosreligiosos, delasdescrip-
ciones ortodoxas de las €elites con respecto a los negros. La innovacion mas
significativadelasexperienciasvisua es de Ortiz eralainclusion mismade negros
como actores y participantes centrales en los encuentros religiosos. Se puede
observar, por claves particulares dentro de su juicio, asi como por el hecho de que
era analfabeta, que laimagineria visual proveniente del arte religioso probable-
mente eralainfluenciade primeramano masimportante en laconformacion dela
imaginacién religiosa de Ortiz. Ellalo reconocio varias veces en el curso de su
juicioy coment6 en particul ar sobre algunos aspectos delasvisiones, que semejaban
pinturas que habiavisto antes. Al describir algunos demonios que habia contemplado
enunavision, afirmo, por ejemplo, que sele aparecian en formas horribles, como
las que habiavisto alos pies de san Miguel en las pinturas sobre €l juicio final.>*

Si bien aparecen con frecuencia como actores centrales en sus visiones, es alta-
mente improbable que Ortiz haya visto otras caracterizaciones de negros en € arte
religioso del México colonial, end cua los negros estaban précticamente ausentes.
L as pinturas peyorativas con respecto alacastaeran el (nico género artistico que
incluiacon frecuenciaalos negros en el mundo colonia. Mientraslasvisionesde
la imaginacion religiosa ortodoxa pintadas en el arte colonial excluian a los
descendientes de negros de la paletamistica, Ortiz subrayaba su participacion en
lamisién divinade Dios. En susvisiones, Ortiz afirmaba, por tanto, lavaidez de
incluir anegroscomo actores potencialesy reci piendarios de experienciascristianas.

511bid. En otro momento describi6 la Trinidad, rodeada por angeles, y coment6 que “todos estaban en
su tragje como se pintan ordinariamente”. bid., fol. 79. El hecho de que las obras de arte religioso y
publico puedan considerarse como representativas de la ortodoxia y quedar sugerido, entre otras cosas,
por € hecho de que todos los artistas comisionados para gjecutar estas obras habian tenido que pasar
primero por una serie de exdmenes, que daban fe de la convencionalidad de su teologismo.
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En su primeravisién, lacuestion dela participacién dentro del cristianismo de
los negros es incluso mas explicita. Una de las caracteristicas Unicas de esta
imagen, dondelos preciososliquidos de Cristo fluian directamente alabocade las
personas blancas y negras reunidas bgjo €él, es la ausencia de un simbolo que
represente la presencia mediadora de los clérigos en este rito. Las iméagenes de
losfluidos del cuerpo divino—usualmentelalechedelaVirgen Mariaolasangre
de Cristo— que pasan alabocadelosfiel es, esuntemaubicuo en d arte cristiano.>
Pero losrecipiendarios de estas bendi ciones se caracterizaban normal mente como
miembros de lalglesiainstitucional, o bien como seres celestiales en si mismos
(por g emplo, laVirgen amamantando aCristo). Si losfluidos pasaban aun cuerpo
mas amplio de la congregacion, en una caracterizacién simbdlicadel sacramento
delaEucaristia, éstos debian estar mediados por lalglesia, representadaamenudo
por un clérigo querecibialasangre de Cristo en un caliz, antesde presentarlo alos
legos para que la beban. En laversion de Ortiz, el fluido —como otras visiones
misticasdelapropiaOrtiz— no esadministrado por un oficiante delalglesia, sino
gue pasa directamente a la boca de los legos. Esto sirve, ssmbdlicamente, para
levantar aloslegos—incluyendo, en su vision, aloslegos hegros—, aun estatus
equivalente a de un oficiante delalglesia.

Ortiz eleva las cualidades asociadas con la negritud a un grado incluso mas
alto, en su segundarevelacién. El elemento central de privacion en su vision era
que ella, unamestiza, habia sido transformada en una mujer negra, con ayudade
la intervencion divina (y demoniaca).®® La vision de Ortiz es particularmente
significativa dentro del contexto de la creciente preocupacion entre las elites
coloniales, con respecto alasupuestafacilidad de las castas para transformar sus
identidadesracialesy asimilarse alasociedad blanca. Pero, de maneraintrigante,
Ortiz no consideraba que su propiatransformacion racial tuvieralugar delamisma
manera en que la sociedad de la elite temia podia ocurrir. En lugar de convertirse
en unamujer blanca—purificandose espiritualmentey elevandose socialmentea
si mismaatravés de su blancura—, Ortiz setransformé en unamujer negra. Esta
inconsistencia sugiere de nuevo que los valores y significados que esta mujer
mestizay plebeya asociabacon lablancuray lanegrura, pueden haber divergido

52\ éanse los escritos de Caroline Walker Bynum, asi como los de Sabine MacCormak, Religion in the
Andes. Vision and Imagination in Early Colonial Peru, Princeton, Princeton University Press, 1991.
%8 Fernando Cervantes discute como, para €l siglo xvii, el diablo se habia convertido en una figura
imperativa en la demostracion cristiana de la virtud, en The Devil in the New World. The Impact of
Diabolism in New Spain, New Haven, Yale University Press, 1994.
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de los que teniala clase gobernante espariola. Laimaginacion de Ortiz, al menos
en la medida en que pertenece a la jerarquia social de la Colonia, no estaba
constituidameramente por unareflexion de las aspiracionesy temores generados
por laelite.

Si bien Ortiz elevalas connotaciones de la negritud, también la asocia en su
vision con e sufrimiento fisico. Junto alaprivacion de su capacidad paraconsumir
comida, fue transformada en unamujer negra. Es posible que Ortiz aludiera aqui
alos sufrimientos material es que los negros habian tenido que experimentar durante
laColonia—unalecturaapoyada por su terceravision racial, donde se condenaba
el duro tratamiento a los esclavos negros en la Nueva Esparia, por considerarlos
no cristianos. Hay otro comentario entorno al sufrimiento asociado con lanegritud
implicito en el mensagje que Dios le envid a Ortiz. Dios le revel6 que, més que
considerar su sufrimiento como un terriblefin en si mismo, elladeberiaglorificarse
en su privacion y transformaci én —ordalias que | e habian ayudado a purificar su
alma para su “mayor honor”. En una manera reminiscente de los propositos
redentores de los misticos europeos y sus privaciones fisicas, € sufrimiento de
Ortiz, asociado en su vision con lanegritud, adquiere unaconnotacion de salvacion.

Lastranscripcionesdd juicio de MariaCayetana, otrailusaalaquelalnguisicion
mexicana persiguié afines del siglo xviii, también contienen diversos episodios
fascinantes que caracterizan | as percepciones de una mul atalega, tanto dentro de
laestructuraracia y econdmica en la que vivia, como de su influencia sobre su
imaginacion espiritual. A diferenciadel juicio de Ortiz, lamayoriadel materia que
documentalas experienciasreligiosas de Cayetanano sederivadelas descripciones
de las visiones que contd al tribunal. En su caso, € materia se localiza en una
biografia espiritual que su confesor, Angel Vazquez, registré de su vida, afios
antes de que empezara su juicio.* La cuestion de laraza no ocupaun lugar im-
portante en estos rastros de laimaginacion religiosa de Cayetana, como ocurre en
las visiones de Gertrudis Rosa Ortiz. Pero lavida de Cayetana contiene una can-
tidad de descripciones y milagros ilustrativos que permiten adentrarse en sus
concepciones sobre el contexto social estratificado en el quevivia. De nuevo, como
en el caso de las visiones de Ortiz, se puede comparar la manera en que estos
fendmenos estan representados en su vida, con milagros y visiones descritos en
fuentesmésortodoxas, con el fin de evaluar lasinfluencias sobre, y lasinnovaciones
dentro de su espiritualidad mistica.

% acN, Inquisicion, vol. 1173, fols. 2-52.
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Cayetana era una viuda de 44 afios cuando se presentd ante € tribunal, en
marzo de 1778. Su padre habia sido un “texedor y sobrestante” en las obras del
Convento delaEncarnacion.® Habianacido en laCiudad de México, pero después
de la muerte de sus padres habia vivido en otros pueblos del centro de México,
incluyendo Guadalupe e Ixmiquilpan. Durante su juventud, algunos parientesle
habian ayudado a sostenerse, pero cuando maduré, Cayetana se habia sostenido a
si misma de manera més constante, cocinando, limpiando y cosiendo gjeno. La
biografia de Cayetana es el intento de reproducir la vida de una figura espiritual
conocida. Estas obras se producian popularmente durante los siglos Xvil y xviii
enlaNuevaEspafa. Seiniciadetallando lasvirtudesy devocion espiritual de sus
padres, y se subraya su asombrosa piedad, notable desde sus primeros afios de
vida. Labiografiade Cayetanadelineaagunos delos principa eseventos de su vida,
pero las descripciones detalladas de |os fendmenos milagrosos forman el nicleo
de su historia. La Iglesia requeria de la verificacion de estos fendmenos para
evaluar alos candidatos a beatificacion y canonizacién. Con el fin de recibir la
bendicion de Roma, los candidatos a la santidad tenian que cumplir con tres
requisitos: la encarnacion de virtudes heroicas, la realizacion de milagros 'y la
prueba de la preservacion sobrenatural de sus cuerpos, después de la muerte.%

Esposiblefamiliarizarse conlacalidad delos milagros que fueron sancionados
por lalglesiainstitucional en México, a examinar un sermén que pronuncio el
padre Antonio NUfiez de Miranda, uno de | os sacerdotes més celebrados del siglo
xVvil,en 16785 El sermoén de Nufiez discutiaun milagro que habiaocurrido reciente-
mente e involucraba a unos pancitos horneados para honrar a santa Teresa. Al
preparar los pancitos para la santa, Andrea de la Santisima Trinidad, una monja
del convento de Regina Coeli, habia colocado accidentalmente los panes santos
enunjarro de agua. Primero se habian disuelto, pero luego se habian reconstituido
demaneramilagrosa, en susformasoriginalesy santificadas. Laasombradamonja

% 1bid., fol. 84.

%6Donald Weinstein y Rudolph Bell, Saints and Society. Two Worlds of Wester n Christendom, 1000-1700,
Chicago, University of Chicago Press, 1982, pp. 141-142.

5”Nufez de Miranda era un calificador del Santo Oficio, rector del Colegio Jesuita de San Pedroy San
Pablo en Pueblay confesor, entre otros personajes famosos, de sor Juana Inés de la Cruz. Existe una
copia de su sermén en la Biblioteca Brown, en Providence, Rhode Island. Antonio NGfiez y Miranda,
Sermon de Santa Teresa de JesUs... Prodigiosa reintegracion de sus pancitos, México, 1678. Antonio
Rubial Garcia también se ocupa de este milagro en “Tierra de prodigios. Lo maravilloso cristiano en la
Nueva Espafia de los siglos xvi-xvii’, en Nelly Sigaut (ed.), La Iglesia catélica en México, Zamora,
Michoacan, El Colegio de Michoacan, 1997, p. 364.
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probd los pancitos varias veces, y descubrid, con sorpresa, que fueron capaces de
reintegrarse milagrosamente.

En su sermdn, Nufiez discutialas cualidades de este milagro, y confirmaba su
autenticidad. Ahi afirmabaque laconsolidacion de las particulas en €l aguapodia
explicarse, no por la ciencia ni por las “fuerzas elementares, celestes, ni huma-
nas’.*® Concluiaque sdlo Dios mismo eralo suficientemente poderoso como para
producir la reunién de las particulas. La prueba de que € milagro habia sido
producido por una fuerza divina (en lugar de demoniaca), estaba demostrada,
argumentaba NUfez, por €l “ christiano ajustamento, solidavirtud, serio proceder,
prudente cautel a, y modesta sinceridad delas personas queintervienen en el caso”,
asi como, en particular, por la“devociéninmemoria” de lamadre Andrea.>®

NUfiez también compard este misterioso suceso con otros jemplosde milagros
gue la Iglesia habia autentificado. Entre éstos, reconocia: la transubstanciacion
del pany vino en € cuerpo y sangre de Cristo; la resurreccion, tanto de Cristo
como de Lézaro, y la encarnacion del divino Verbo.®® Todos estos milagros
candnicos se relacionaban con los misterios centrales de lafe catdlica. Y todos se
ocupaban de un tema que figuraba de manera prominente en las expresiones
religiosasdeilusosy alumbrados, y que también eran motivo de gran preocupacion
paralosinquisidores quelos examinaban: larelacion entre el mundo sobrenatural
y el mundo material. Todos|os €jemplos milagrosos de los que se ocupabaNUfiez,
incluian latransformacion de un objeto de laesferanatural haciala sobrenatural.
El pan, el vino y la carne humana, con la intervencion sobrehumana de Dios, se
fusionaron con €l cuerpo divino, lasangrey lavidaeternamisma.

Los milagros canonicos legitimos de los que se ocupaba Nufez, diferian de
manera significativa de los milagros que Vazquez registré en la vida de Maria
Cayetana Loria. El primer milagro en la biografia de Cayetana cuenta un hecho
que habiaocurrido cuando ellaeraadol escente, cuyaintencion eraincrementar su
educacionreligiosay estudiar lospostuladosdel cristianismo. V azquez escribio que
Cayetana no habia logrado entender completamente el cristianismo porque era
analfabeta. Cayetana explicaba a su confesor que en una ocasién se habia

% Antonio Nufiez de Miranda, op. cit., 1678, fol. 1.

% bid. Los medios de los que se valié NUfiez para determinar si este milagro se producia por fuerzas
divinas o demoniacas, eran muy similares a aquéllos empleados por €l tribunal delalnquisicion paradis-
tinguir entrelos misticos verdaderosy losfalsos. Estosmediosiban dirigidosalaevaluacion delacalidad
de las personas que afirmaban haber tenido experiencias misticas.

®hid., fol. 3.
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molestado mucho por su ignorancia e incapacidad para leer, y le explicaba que,
aun cuando sus padres habian intentado ensefiarle, nunca habia podido aprender a
leer ni siquieralas primerasletrasdelaCartilla. Luego, dijo,

[...] deseandolo en estaocasion solo por leer unlibro espiritual queledejé su Director y
también paraver end calendario en que lglesiase hallaban el Jubileocircular [...] lepidio
ami Sefioraquesi le concediael saber leer, noleeriaen todasu vidaningin libro que no
fuera devoto y espiritual .5

Aparentemente, Dios habia escuchado la solicitud de Cayetana. Poco después
de su plegaria, habia tomado un calendario y, milagrosamente, pudo entenderlo.
Cayetana practico apasionadamente sus huevas habilidades durante varios afios,
embarcandose en el estudio de innumerables libros que se ocupaban del dogma
cristiano. Pero en unaocasion, en lugar de seleccionar un tratado espiritual, habia
optado por leer el Quijote de Cervantes, una obra prohibida por la Inquisicion.
Para gran asombro de Cayetana, descubri6 que

Poniendose aleerlo no pudo, y cogiendo € libro espiritual que tenia de su Director, 1o
leid, deque pidio aDios mil perdones por ver con este prodigio quebrantadalapromesa
dequelarenovdy hastael diareciente no haleido libro que no seadevotoy espiritual .6

Hay numerosos elementos impactantes en éste, el primero de los milagros
descritos en la vida de Cayetana, que difieren de manera significativa de las
maravillas ortodoxas endosadas por la lglesia catdlica. Para empezar, €l primer
milagro de Cayetana implicaba un tipo mucho més mundano de transformacién
gue la mutacién de objetos cotidianos en sustancias eternas, divinas y sagradas,
como las que habian ocurrido en los milagros de los que NUfiez hablaba en su
sermoén. El acontecimiento sobrenatural que Cayetana experimentd incluia la
adquisicion, no de una cualidad milagrosa, sino més bien de una habilidad Util:
saber leer. Tal vez Cayetana celebraba esta adquisicion debido a los beneficios
espiritualesapartir delos cua espodriabeneficiarse. Ellapuede haber considerado
también la procuracion de esta habilidad como productora de resultados poten-
cialmente benéficos en términos de una posible el evacion de su estatus social . En

L aeN, Inquisicion, vol. 1173, exp. 5, fol. 3v.
8 bid., fol. 4.
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cualquier caso, € milagro, ciertamente, implicabael endoso divino parasuinmersion
en el reino tradicionalmente masculino del estudio delateologia.

El milagro de Cayetanaimplicabalaadquisicion de unahabilidad que norma:
Imente se obteniaatravés de medios més convencional mente mundanos. El milagro,
en este caso, no residiaen el hecho de que ellahubieraaprendido aleer, sino més
bien enlosmediosatravés delos cual es habiaadquirido estacapacidad. El elemen-
to clave delas ocurrencias prodigiosas ortodoxas descritas arriba, reside en lanece-
sidad de unaintervencién sobrenatural con el fin dellevar acabo transformaciones
que, bajo circunstancias normales, hubieran sido imposibles. Lapreservacion dela
virginidad en unamujer embarazadarequiere deunaintervencion divina. Laclave
parael milagro es que se requiere del uso de una fuerza sobrenatural paralograr
loimposible.

Este milagro fue disefiado para sefidlar que las circunstancias en las que ella
hubieraintentado aprender aleer —dificiles, tal vez, en términos de sus circuns-
tancias familiares particulares, de precariedad econémica, aunada a su falta de
tiempo—, hacian casi imposible ese aprendizaje. Puedeinterpretarse que ese hecho
fue creado para subrayar la rareza de que una persona como ella—una mulata
pobre— adquirieraunahabilidad necesariaparaal canzar unaprofundailuminacion
espiritual, normalmente reservada a personas de una posicion socia més ata.
Finalmente, lapruebadelafuerzade su milagro—su demostradainhabilidad para
leer nadaque no fueraliteraturareligiosa— parece haber sido unamaneraingeniosa
de demostrar que habiaquedado incapacitada parapecar. Incluso s hubieradeseado
poner fin asu compromiso divino, fisicamente eraincapaz de hacerlo.

El segundo conjunto de milagros ocurridosen lavidade Maria Cayetana L oria
ilustrasu virtud sexual. Son historias de hombres que la asediaron con el objetivo
de gecutar sus fines deshonrosos; pero de esos asedios €lla habia sido rescatada
milagrosamente por laintervencién de Cristo. Cercadel principio de su vida, se
describe a un pretendiente que asediaba a Cayetana en la Villa de Guadalupe, y
gue la habia presionado continuamente para tener relaciones sexuales con él, al
tiempo que ellalo rechazaba sisteméticamente. El asedio se hizo tan agresivo, que
Cayetana empezé air diario alaiglesia, para rezar ante laimagen del sefior de
Jalapa, venerado en Ixmiquilpan,®® con respecto a sus tribulaciones. Un dia

& 1bid., fal. 4.
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[...] entre muchas de sus stplicas le prometi6 a dichaimagen que permitierael quitarle
aquel Enemigo, y quelehicierael favor de poner en g ecucion los deseos que desde nifia
hatenido de sdlo emplearse en su servicio; quesi esto concedia, le prometiaquedarseen
aquel Pueblo sdlo dedicadaaservirle.®

Inmediatamente después de hacer esta promesa a la imagen, Cayetana se
asombr6 cuando supo que su pretendiente de habia casado de pronto con una
viuda del pueblo, “lo que se efectud tan pronto que parece increible pues no solo
se cas0, sino luego que se caso, se mudoé con su muger al Pueblo de Guadal upe
donde es nativo y quedd ya huestra N. libre de tan sobervio enemigo”.%

Lavida de Cayetana esta pletérica de descripciones de milagros similares, en
los cuales Cristo intervino de diversas formas para ayudarla a preservar su
cadtidad.® Existe unadiferenciafundamental entrelos milagros paralapreservacion
delacastidad de Cayetanay |as descripciones delapreservacion del honor sexual
en las vidas de individuos santificados y endosados por lalglesia catdlicaen la
Nueva Espafia. En las vidas ortodoxas aparecen con frecuencia los retos que
enfrentan losindividuos para seguir unavidade devocion espiritual . Pero en estos
textos, por lo general, losretos adoptan laformade propuestas de matrimonio, en
lugar de solicitudes repetidas para embarcarse en relaciones sexual es. Para citar
dos ejemplos, las biografias del reverenciado ermitafio del siglo xvi, Gregorio
L 6pez y de lamonja santificada concepcionistadel siglo xvii, lamadre Mariade
Jesus, ambas contienen epi sodios en |os que sus protagoni stas declinan propuestas
matrimoniales con el fin de seguir con sus solitarias vidas espiritual es.s”

Més aln, a diferencia del recuento en el caso de Cayetana, en las vidas de
estasfigurasreligiosas, ladecision deresistir alastentacionesterrestresy continuar
en e camino de la vocacién espiritual, se presenta como prueba de su propio
gjerciciodevirtud, como resultante delaautodisciplinay lapurezade carécter. En
lavida de Cayetana, en cambio, la preservacion de la castidad no aparece como
consecuencia de sus propios esfuerzos, sino—como en €l caso de laadquisicion
de su habilidad paraleer— como resultado de unaintervencion sobrehumana. La

%1bid., fol. 7v.

% 1hid., fol. 8.

% AcN, Inquisicion, vol. 1173, exp. 1, fols. 10, 11v y 27v.

57 Francisco Losa, La vida que hizo el siervo de Dios, Gregorio Lépez: fue su transito, México, Imprenta
de Juan Ruizo, 1613, p. 3; y Francisco Pardo, Vida y virtudes heroycas de la Madre Maria de JesUs:
Ciudad de los Angeles, México, Viuda de Bernardo Calderén, 1676, p. 16.
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preservacion delacastidad de Cayetana, que normal mente caeriabajo el dominio
del gjercicio delavirtud humana, aparece en su biografiacomo otro logro parael
cual se requeria de un milagro. Como en el que le permitié aprender a leer, la
fuerza sobrenatural aparece como algo necesario, con el fin de superar las
circunstancias que de otro modo imposibilitarian aCayetanael logro de un objetivo
particular. Suvidasugiere, entonces, que sin laintervencién sobrenatural, €l logro
de una vida sexualmente virtuosa—o incluso la reputacion de haberlo hecho—
era practicamente imposible para una persona de su posicién social. Dado que se
requeriadelaintervencion milagrosaparasuperar losobstéculosdiariosalos que
se enfrentaba, y que limitaban su posibilidad de ser sexualmente casta, Cayetana
implicabatal vez que poseer la capacidad de superar estos obstaculos no era, de
hecho, algo tan cotidiano.

Esposibletener algunaideadd tipo de obstacul os que sele hubieran presentado
—asi como a su reputacion— para vivir unavida virtuosa, através de un pasagje
desujuicio. El pasaje describeunincidente en el queotro pretendiente, un hombre
descrito simplemente como el anciano, presion6é a Cayetana para que tuviera
relaciones sexuales con él, después de esconderse en su cuarto, donde la ataco
fisicamentey laamenazo con un cuchillo. Cuando €l tribunal interrogé a confesor
de Cayetana con respecto a este incidente, varios afios después, os inquisidores
alegaron, y Vézquez aceptd, que € incidente probaba que Cayetana carecia de
virtud sexual. Los inquisidores e preguntaron a VVézquez por qué Cayetana no
habia luchado més en contra de su agresor,® y comentaron que en este punto,
Cayetana habia demostrado que preferia“lavidadel cuerpo aladel ama’.® Por
su parte, V dzquez estuvo de acuerdo en que, en estainstancia, lavirtud de Cayetana
habia flaqueado. Aun cuando habia sido obligada fisicamente a tener relaciones
sexuales, las autoridades religiosas seguian considerando que le habia faltado
virtud sexual. Lapreocupacion de losinquisidores con lacuestion de su virtud es
aparente en la evaluacion gue hicieron de la validez de su pretension a una
autenticidad mistica. Susjueces cuestionaron de manerarepetidaadiversostestigos
con respecto alavirtud de Cayetana, y acusaron repetidamenteaellay aVazquez,
de tener relaciones sexuales juntos. El tribunal abrié su acusacion en contra de
ella, afirmando que erauna“ muger fanética, embusteranotoria’ y que sospechaban
que se habia embarcado en “amor carnal y torpe comunicacion”.™

% AGN, Inquisicion, vol. 1173, fol. 48v.
% | bid.
©1bid., fol. 12v.
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La intervencion milagrosa descrita en la vida de Cayetana como necesaria
paralapreservacion de su castidad, teniatambién implicaciones paral as discusiones
delasposibilidadesy restriccionesde unavidaespiritual. Cayetana, como también
sucedio en el caso de sumilagro delectura, queria subrayar que el aspecto mara
villoso de estos acontecimientos se relacionaba con €l hecho de que, pese a que
veniadelaclasetrabajadoray eramulata, habialogrado convertirse en unamujer
dedicada en gran medida ala contemplacion espiritual, 1o que no era una opcion
que normal mente estuvieradi sponible paraunamuijer con sus antecedentes étnicos
y econdmicos. La preservacion de su castidad, més que € fin milagroso en si
mismo, resultd més significativo, porque demostrabalavirtud que ellaencarnaba
y que lafuerzade esavirtud eslo que le habia permitido embarcarse en unavida
tal.” Estalecturadel significado delos milagros de Cayetana esté reforzada por
otro pasaje en su vida, cuando € “sacerdote desconocido”, don Manuel (una
manifestacion de Jesucristo), |e conté una parabola de como era posible alcanzar
mejores resultados en las tareas del mundo material, cuando uno seguiaunavida
espiritual. Le contd una historia de un grupo de gentilesy un grupo de cristianos
gue competian en el mismo campo de negocios. Los cristianos eran menos
inteligentesy menostrabajadores quelos gentiles, pero siemprelograban producir
mejores bienes y asegurar mejores precios para sus productos que los gentiles.
Don Manuel e explicd que ello se debiaa que “no hacian otra cosa que todos |0s
dias of recer susobrasaDios, oir misa, y trabajar”.” Esta pardbola puede revelar
la necesidad de Cayetana de justificar las razones por las que se embarcé en
cuestiones espirituales, expresadas en relacion con e trabajo manual, € tipo de
trabajo a que una personacon sus antecedentes normalmente dedicariasu vida.”

"1 Este estambién el caso de muchas otrasilusasinvestigadas por lalnquisicion. Muchas de estas mujeres,
como labeatade principiosdel siglo xvii, MariaManuela Picazo, afirmaron que querian ser monjas, pero
que no habian podido serlo, como Maria, “por que no tenia.con qué y no habia de aprender aleer”, Acn,
Inquisicion, vol. 748, exp. 1, fol. 21.

21hid., fol. 21v.

73 Otro comentario revelador en torno al trabajo manual hecho por otro iluso de los bajos 6rdenes de la
sociedad colonial se encuentraen el juicio del ermitafio Pedro GarciadeArias, en 1659. En un momento
de su juicio, Garcia afirmé que Jesucristo “condené por obra mala la ocupacion de Marta’, con la
implicacién de que Garcia también consideraba los trabajos manuales —en los que habia tenido que
emplearse durante toda su vida para mantenerse—, como despreciables y silo valoraba los trabajos
espirituales de Maria. Sus inquisidores condenaron este sentimiento como inadecuado, por venir de un
hombre como él. acN, Inquisicién, vol. 505, exp. 1, fol. 382v.
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La caracterizacion delajerarquiaracial y econdmicadel mundo colonial —y
laubicacion de estasdosilusasdel siglo xviii— enlasexpresiones espiritualesde
estas dos mujeres, fueron tanto astutas como criticas. Gertrudis Rosa Ortiz y
Maria Cayetana L oria aparecen como personas conscientes de las estrictas divi-
siones socialesen las que estaban suspendidas, y diversosepisodiosen el curso de
sus juicios revelan que lamentaban estas divisiones. Las pruebas expuestas en
ellos sugieren que a menos algunos plebeyos en e México colonia funcionaban
dentro de un sistema de val ores socia es que diferian en algunamedida de los de
la elite. En lugar de abrazar y reproducir las connotaciones de valor y virtud
desarrolladas por laclase espafiolagobernante o por lasinstitucionesdelalglesia
y del Estado, las pruebas aqui examinadas muestran que a menosal gunos plebeyos
tenian unaactitud critica haciaesos valoresy que, ocasionalmente, formaban sus
propiossistemasalternativosdevalor y virtud, en términos racial es o econémicos.”

¢mplicaentonces esta observacion que estaban justificadoslostemoresingtitu-
cionales de lalglesia con respecto alas personas acusadas de ser fal sos misticos
en el México colonial? ¢Laconfianzaen si mismas de estas personas demostraba
gue, dado gque Dios | as habia elegido como recipiendarios de sus dones misticos,
pese asusidentidades socialesy raciales, eran personas que también cuestionarian
la validez de las demés jerarquias novohispanas? ¢Se trataba de personas que
podrian utilizar susdemandas espiritua es potencia mente subversivas paralegitimar
otrostipos de subversion socia ? Ciertamente, asi escomo el tribunal las percibia.
Pero ¢era asi también como €llas se percibian a si mismas?

El tribunal delalnquisiciénteniarazon, sin duda, a percibir que algunasdelas
casi 100 personas acusadas de este crimen en la Nueva Espafia, inventaban
deliberadamente su santidad mistica, motivados en parte por necesi dades materia-
lesparaasumir esas posturas.”™ Pero estoy convencidade quelamayor parte delos
acusados poseian una auténtica fe en la verdad de sus experiencias religiosas. Los
individuos acusados de falso misticismo en e México de los siglos xvii y Xviii
provenian amenudo delosbgjos 6rdenesdelasociedad. Eran personasque pretendian
haber asumido | egitimamente altas posi ciones espiritual es, como recipiendarios de

4 Esta interpretacion, entonces, es més cercana a la descripcion planteada antes, generada por Cope —y
contradice en alguna medida |os model os desarrollados por Johnson, Boyer y Lipsett-Rivera.

5Este esel argumento planteado por SolangeAlberro con respecto aunailusade mediados del siglo xvir,
Teresa Romero, en “Lalicenciavestida de santidad: Teresade JesUs, falsabeatadel siglo xvii”, en Sergio
Ortega (ed.), De la santidad a la perversién o de por qué no se cumplia la ley de Dios en la sociedad
novohispana, México, Grijalbo, 1986, pp. 219-238.
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los dones misticosde Dios, y algunasveces susexpresionesreligiosas si contenian
criticas al estricto sistemamexicano dejerarquias sociaes. ¢Pero percibian estas
cuestiones como desvinculadas entre si? ¢Su asuncion de papeles espirituales
elevados conformabaunabase apartir delacual podrian formular criticassociales?
¢Laasuncién misma de estos papel es podria considerarse como una critica?

Laevidenciasugierequeno eraésted caso. Losilusosy losaumbradosno eran
revolucionarios sociales, aun cuando puedan haber sido temidos como tales. No
intentaron ingtigar a grupos —ya fueraintelectual o fisicamente— a cuestionar el
orden dominante de su sociedad. Eran personas que tenian una profunda convic-
cion delalegitimidad de su propiaespiritualidad, unaespiritualidad enraizadaen sus
experienciasprivadasy personaesdelo divino. Son precisamente estas cualidades
de privacidad eindividualidad de las experiencias migticas, las que sefialan que no
eraprobable quelas personas acusadas de ser ilusosy alumbradosfueran ingtigadores
deunarevolucion social.

El meollo de la experiencia mistica—y del estado menta necesario para que
éstatuvieralugar—, eslasuspension del individuo frente alas preocupaciones mate-
ridesy mundanas. El medio ambiente social, desde €l punto devistadel mistico (s
no es que desde e del cuerpo gque regula a mistico) no es meramente irrelevante,
sino de hecho unimpedimento paralaexperienciamistica. Es probable que su capa-
cidad mismaparadistanciar todos| os pensamientos de | as circunstancias mundanas
—incluyendo sus relaciones con las jerarquias de clase y casta— haya subrayado
su propensi6n alas experiencias misticas (0 d menoslo quelespermitiaestar conven-
cidos, y convencer asus seguidores, de que las habian tenido). Lasuspension dela
preocupaci Gn con sus propias posiciones en términos delasjerarquias coloniaes, fue
tal vez unacondicidn necesariaparaaquel los plebeyos que pretendian haber al canzado
unaunificacion intimacon lafuente Ultima de poder en esta sociedad cristiana.

Una vez asumida esta posicion de intimidad con Dios, sin embargo, como
muestran lasvisionesy fendmenos milagrososenlosjuiciosde Ortizy de Cayetana,
las percepciones de su medio ambiente y experiencias si llegaron a constituir un
componente significativo de su espiritualidad mistica. Los misticos plebeyos no
basaban la premisa de su asuncion ala posicion de un visionario sobre cuestio-
namientos que subvirtieran las estructuras raciales y econdmicas de la Colonia.
Pero una vez que habian asumido esas posiciones, algunas veces los plebeyos
usaban sus raptos misticos como vehiculos a través de los cuales expresaban
evaluaciones criticas ala sociedad jerarquica en laque vivian.

Traduccion de Adriana Sandoval





